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ILARIU DOBRIDOR s 
UN AUTOR PENTRU NELINISTEA NOASTRA 


Printre figurile pe nedrept uitate ale “noii generatii” 
interbelice se numara si olteanul Constantin Florea Cioroianu, 
cunoscut in epoca sub pseudonimul de Ilariu Dobridor 
(Dobridorul — nume cu rezonanta de basm — este satul din Dolj 
in care scriitorul a vazut lumina zilei, se pare, la 1 noiembrie 
1909'). 

Era fiu de tarani (tatal, Florea Cioroianu, stia o bruma de 
carte, pe cand mama, Maria, era complet analfabeta), al doilea 
dintre Cei opt copii ai familiei ramasi in viata (trei baieti si cinci 
fete). 
A facut scoala primara in satul natal, avandu-l ca prim 
dascal pe invatatorul Ioachim Negritescu. Dincolo de aspra 
viata campeneasca, satul se intemeia sufleteste pe traditia 
folclorica inca vie si pe randuielile Ortodoxiei (preotul satului 
era pe atunci Ion Bercea, iar cantaret iscusitul Mitita Negret). 
Aceasta matca patriarhala si-a pus adanca pecete pe sufletul 
viitorului poet, iar opera lui o va marturisi cu vadita infiorare. 
Dobridorul pierdut intre lanuri, salcdami si salcii plangatoare, 
“gura de rai” a Fantanii Suhatului (izlazul unde se pasteau oile 
si vitele), sipotul molcom al paraului Balasan — toate acestea 


in Dictionarul scriitorilor romani (vol. II, Bucuresti, 1998) figureaza o alta 
data de nastere: 31 octombrie 1908. 
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vor constitui un fond de inepuizabila nostalgie, tradat si de 
unele din poemele sale (“Nostalgie”, “Chemare”’, “‘Tristete”’, 
“Reverie, ‘“Visare “etc. ). 

Recomandat de ivatatorul satului, va urma, ca bursier, 
Liceul Militar din Craiova, fara sa fie atras de viata cazona. 
Raspunzand chemarii sale celei mai intime, se inscrie la 
Facultatea de Litere si Filosofie, unde va fi unul dintre studentii 
preferati ai profesorului Nicolae Cartojan, vestitul istoric al 
literaturii noastre vechi. Va fi frecventat, fascinat, ca mai toata 
elita generatiei lui, macar o parte din cursurile profesorului Nae 
Ionescu ( a carui influenta se face destul de mult simtita in 
scrisul sau de mai tarziu). 

Activitatea publicistica si-o incepe inca din vremea 
studentiei (debuteazd in revista Ramuri, in 1928; debutul 
editorial si-l face la Craiova, in 1934, cu volumul Versuri). 
Face gazetarie la Dreptatea, Tardnismul, Curentul, Presa, iar o 
vreme functioneazi ca profesor la Ramnicu  VéAlcea. 
Colaboreaza la Gdndirea (fiind, in multe privinte, un 
reprezentant tipic al “gandirismului”), Viata Romdneuscd, 
Bilete de papagal, Gand romdnese ete. 

Isi consolideaz4 imaginea de poet prin volumul Vocile 
singurdtafii (Bucuresti, 1937),  penduland intre _ un 
traditionalism cu nuante expresioniste si un simbolism 
intarz at, dar cuceritor prin puritatea trairii $i a expresiei (‘“E-n 
lucruri cate-un suflet si cate-un epitaf: / Imaginilée seaca si se 
prefac in gand; / In viata si-n fantana vezi umbrele pe fund / Ca 
siluete sterse-n oglinzile de praf”’). Dotat, dar inegal, poetul ar 
Fp anME (ca are 
pncay stume), In J ... $a, Calinescu j] Inregistreaza in 
itera al drept “serafic, muzical, dar monoton”. 

ancurl mal consistente ji va dedica Ovidiu Papadima (pe 
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atunci cronicarul literar al Gdndirii) intr-o carte a carei 
reeditare ar fi oportuna: Creatorii si limea lor (1943 y 

in ce priveste articolele si eseurile politico-filosofice ale 
lui Ilariu Dobridor, ele au trecut, in mare parte, in cateva 
volume (unele cu puternic ecou in epoca): Problema tineretului 
(Bucuresti, 1936), Organizarea minciunii, J (Bucuresti, 1937), 
Decdderea dogmelor, I (Bucuresti, 1941; versiunea germana, in 
acelasi an: Dogmendekadenz) si Oameni ridicati din tardnime 
(Bucuresti, 1944). Cartile reflecté, in buna mdasura, evolutia sa 
politica dinspre taéranism (o vreme a fost chiar lider al 
tineretului taranist) spre dreapta national-crestina (fara a fi 
aderat la legionarism, ci ramanand mai aproape de linia Iorga, — 
Cuza — Goga — Crainic — Antonescu). Puternic inradacinate in 
realitatile specifice ale epocii, scrise cu patos liric (solemn sau 


* Despre autorii traditionalisti si ortodoxisti ai anilor ‘30. (politiceste, 
aproape fara exceptie, oameni de dreapta) se gasesc putine referinte oneste, 
netributare stangismului ideologic si intelectual. Calinescu insusi fi trateaza 
cu malitioasa neintelegere. Consultabile raman, in aceasta privinta, pe langa 
volumul citat al lui O. Papadima, sumarul expozeu din Panorama de la 
littérature roumaine contemporaine (Storia della letteratura romena 
moderna, in varianta italiana ulterioara) a lui Bazil Munteanu (aparuta 
initial la Paris, in 1938, apoi tradusa si-n alte limbi, iar de curand editata si 
in romaneste) sau — cu rezerve — prematura sintezd a lui Gh. Vrabie, 
Gandirismul = istoric, doctrind, realizari (1940). Generatiile postbelice au 
avut nesansa de a se informa asupra traditionalismului romanese dintre cele, 
doua razboaie mai ales prin prisma evreiasca (de la pozitia mai ponderata si 
totusi estetizanti a unui Ovid S. Crohmalniceanu pana la cea violent 
mistificatoare si ideologizantaé a unui Z. Ornea. In ce priveste ampla 
monografie denigratoare (la comanda P. C. R.) Gandirea si gandirismul 
(1975), ea ramane 0 pata de nesters pe obrazul istoricului si criticulut literar 
Dumitru Micu (alminteri autor nu lipsit de calitati, in alte lucrari ale sale). 
Este reprobabil ca, nici dupa 1989, valorile traditionalismului n-au fost 
reconsiderate onest, continuandu-se mai degraba linia detractoare a criticii 
ideologice (Z. Ornea; L. Volovici, Marta Petreu, S. Alexandrescu etc.). 
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pamfletar), nu intotdeauna suficient de elaborate, cartile de 
prozi politico-filosofica ale poetului Ilariu Dobridor par greu 
digerabile astizi pentru publicul mediu, format pe alte 
coordonate ideologice si obisnuit cu un altfel de discurs. Dand 
insa la o parte ceea ce este perimat sau excesiv in scrierile cu 
pricina, cautand cu rabdare si fara prejudecati adevarurile 
prinse sub balast, descoperim 0 constiinta superioara $1 
responsabila, un apologet entuziast al valorilor eterne 
(“dogmele mantuirii noastre din efemer’’), atingand cu un curaj 
aproape sinucigas punctele nevralgice ale modernitatii si 
deconspirand sistematic fondul demagogic al democratiei 
politicianiste. Autorul vorbeste fara inconjur despre lucruri 
asupra cdrora astazi se tace conspirativ, ne amendeaza uitarile 
timorate si iresponsabile, comoditatile Jase, complicitatile 
larvare. Patrundem, mai ales prin Organizarea minciunii si 
Decdderea dogmelor, intr-o problematica pe care mentalitatea 
comuna actuala o ignora, iar el o exacerbeaza, dar care, dincolo 
de variatiile atitudinale, exista si provoacd. Eludarea ei 
saraceste considerabil intelegerea resorturilor lumii moderne, 
inclusiv a stadiului ei actual (in care ceea ce interbelicii 
numeau ‘“tudeo-masonerie”, “hidra  masonica“, “oculta 
internationala“, “plutocratia iudaici“, “conspiratia sionista “ 
etc. se dovedeste o realitate planetara deghizata abil in 
sloganuri “umanitare”’, dirijand’instaurarea asa-numitei “noi 
ordini mondiale”, fie pe calea curenta a santajului economic Si 
a terorismului ideologic, fie pe cea exceptionala a santajulut 
politic si a terorismului militar, asa cum le-am vazut SCAT TAT: 
in Irak sau in Serbia). 
Volumul reeditat aici’, 


. ; Decdderea dogmelor. Cum au 
dizolvat evreii cultura europea 


nd, principala scriere teoretica a 
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Prima reeditare postbelica, in t 


ara, a une cartia lui llariu: Dobridor. 
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autorului, trebuie citit pe de o parte prin raportare la contextul 
epocii in care a fost scris (inceputul anilor "40), iar pe de alta 
parte cu-o perceptie mai larga decat cea strict ideologica, 


edificiul teoretic si analizele exemplificatoare avand interesante ° 


deschideri filosofice si culturale in general. Ni se ofera, mai 
exact, o filosofie a culturii dintr-o perspectiva sui generis. 
Desigur, e greu sa cazi de fiecare data de acord cu autorul, fie 
in principii, fie in detalii. Gandirea este insa starnita si obligata, 
nu o data, la exigente superioare de ordin logic, dar si 
informativ. Autorul este un filosof atipic, indaratul caruia se 
simte temperamentul poetului, dar si al gazetarului militant. 
Daca uneori rigoarea analitica se arata obositor de minutioasa, 
alteori ea este masiv sacrificaté efuziunii polemice si ispitei 
metaforizante, ajungandu-se pana la tonul exaltat, patetic- 
moralizator. Oricum, autorul ramane, in esentd, consecvent cu 
sine insusi, coherent in sistemul lui de referinta, sprijinit pe o 
cultura impresionanta* (a se vedea si bibliografia — desi cam 
neingriyit alcdtuita — de la sfarsitul volumului) chiar daca, 
poate, nu intotdeauna suficient sau corect “asimilata‘. Daca ar 
fi avut ragazul de a reveni, Ilariu Dobridor si-ar fi consolidat si 
slefuit negresit opera, mai ales la nivelul expresiei si al 
amanuntului tehnic (citate, trimiteri, indicatii bibliografice, 
regimul evidentierilor grafice in text etc.). De altfel, volumul 
fusese conceput ca primul dintr-o trilogie ce n-a mai ajuns sa 
fie scrisa. 

La o privire superficiala, cartea pare nascuta dintr-o mare 
ura impotriva rasei evreiesti; la o privire mai adanca, se vede ca 
ea s-a nascut, de fapt, dintr-o mare ingrijorare: cea fata de 


* Sa mentionam, in treacat, ca stia cinci limbi straine (franceza, germana, 


italiana, engleza si spaniola), iar o a sasea, maghiara, o va deprinde mai 
tarziu, in temnita Aiudului, de la un detinut politic maghiar. 


destructurarea traditiei legitimante a Europei crestine = proces 
prea sistematic spre a nu fi, macar in parte, premeditat. In acest 
cadru, elementul evreiesc functioneaza ca agent patogen, caci 
mergand inapoi, pe firul fiecarei idei dizolvante, dam de unul 
sau mai multi evrei. Mai grav inca, autorul diagnosticheaza, cu 
© argumentatie nu totdeauna lesne contestabila, o treptata 
“judaizare” a spiritului european, echivalenta cu o “‘sterilizare”’ 
a lui (pornindu-se de la dogma — de data asta foarte discutabila 
—a "sterilitatii” culturale a “geniului iudaic’”’, extinse chiar si 
la domeniul religios!). Evreii devin, astfel, tapi ispasitori pentru 
ceea ce Guénon a numit “‘criza lumii moderne”’ (care nu este, 
in ultima analiza, decat destructurarea globala a Traditiei). Pe 
de alta parte, ca si pentru Nae Ionescu in faimoasa prefata la 
romanul lui Sebastian’, asupra rasei evreiesti apasa, crede 
olteanul, un soi de fatalitate distructiva si autodistructiva 
(“Destinul lor este un blestem”’ — rezultat al “vinei tragice”’ de 
a nu-l fi acceptat pe Hristos, adevaratul Mesia (rastignindu-L 
pe Mantuitorul, “pe ei s-au rastignit, fiindcd au ramas fara rod 
si fara mantuire [...] Evreii s-au sterilizat singuri. Sufera? Era 
firesc, pentru ca s-au insingurat”’etc.). Dar daci Nae Ionescu 
simuleaza, macar, intelegerea impasului tragic al iudaismului, 
Ilariu Dobridor nu pare dispus sa-i acorde acestuia nici 
clementa, nici compasiune, traténdu-l cu un radicalism 
necrutator (‘”... evreii tribuleaz4, noi ne mantuim 1), temandu- 
se parca, rational ori doar instinctiv, de cursa “jumatatilor de 
masura “. Tandrului ex-taranist ii lipseste detasarea filosofica 
sau ironica fata de obiectul radiografiat, ceea ce nu-i lipsea, 
sub un /ustru de crestinism compatimitor, rafinatului profesor. 


Pentru 0 editie mai recent 


a, veZI Mihail Sebastian D j 
. : e do e ani 
ud mu d , 


as,1990, pp. 7-25; 0 brosura cuprinzand tr 
Pierre Bardonnet — a prefetei lui 


question Juive et la réponse 


aducerea in franceza 
Nae Ionescu a apirut la Paris in 1997: La 
d'un ortodoxe des années trente. 
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in general, nelinistile sincere si indignarile sfatoase ale lui 
[lariu Dobridor sunt posace si intempestive, sugerand o fire 
“nevricoasa “, care “nu stie de gluma‘” 

Pe scurt, Ilariu Dobridor se straduieste sa demonstreze 
trei lucruri: ca evreii sunt spiritual, lipsiti de 
originalitate creatoare, parazitand ideile altora si exploatandu-le 
tendentios; ca imprima invariabil pseudo-creatiilor lor ceea ce 
el numeste “dominanta moisidica“ (absolutizarea unui 
“concept de bazi“, pe care il aplica, procustian, ca “grila“ 
interpretativa, intregii realitati: “economicul” la Marx, 
“instinctul/intuitia” la Bergson, “‘sexualitatea’’ la Freud etc.); 
ca toate acestea converg in asa-numita  “perspectiva 
crepusculara“, care ar fi un fel de fatalitate patologica si 
dizolvanta, inoculata ca un morb intregii civilizatii moderne. 
Caracterul acesta “monoteic”, numit si “moisism’’ sau 
“orizont moisidic”, se opune “normei crestine a culturii 
europene ”’, care ar fi ‘‘driada”’ ( doi termeni, intre care mediaza 
un al treilea). In felul acesta, “certitudinile’” sau “dogmele” 
noastre, mostenite din cultura eleno-romana si din crestinism, 
sunt dizolvate una cate una’, azvarlindu-ne in neliniste si haos. 


“saraci 


* In relativul perceptiei curente, el poate parea teribilist-ridicol; in absolut, 
insa, n-ar fi exclus ca dreptatea sa fie de partea lui. S-ar putea intampla ca, 
din exigente de “ civilizatie”’ sau “cumsecadenie”, 
asupra . diagnosticelor si  urgentelor | ‘terapeutice” 
contemporan al tolerantei lasa loc pentru o atare primejdie potentiala 
Dogma eficd (mai ales cu freudismul), dogma /ogica 
bergsonismul), dogma esfeticd ( mai ales cu proustianismul), dogma sociald 
politicd (mai ales cu “iudeocratia 
(mal prin 


sa ne inselim uneori 
Imperativul 


(mai ales cu 


(mai ales cu marxismul), dogma 
mondialista a Ligii Natiunilor), dogma cosmologicd 
relativismul einsteinian), ca si mefafizicu traditionald (subminata mai ales 
de “empirismul aprioric’’ al fenomenologiei husserliene). Se simt, in 
discursul lui Dobridor, ecouri din’ Drumont, Chamberlain, Spengler, 
Sombart, Maritain, Crainic, Nae Ionescu ete 


ales 
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in aceste conditii “antisemitismul” este nu doar legitim, 
ci chiar vital pentru supravietuirea lumii traditionale. Capitolul 
final al c&rtii evocd in treacdt “noua cruciada impotriva 
neamului iudaic’” dar nu recomanda violenta fizica sau 
exterminarea. Autorul nostru pare mai degraba adeptul solutiei 
sfantului Toma de Aquino, “marele antisemit”’ (?!), urmand 
cartea Abatelui Gayraud, L‘antisémitisme de saint Thomas 
d’Aquin ( de care Vaticanul de astazi ar fi foarte stanjenit): 
‘Evreul este dusmanul lui lisus; in ordinea crestina el trebuie 
tratat ca rasa straina si ostila, deci exclus de la toate drepturile 
politice si cetatenesti. Trebuie, totusi, sd le lasdm libertatea 
cultului si sa nu-i maltratdm. Caci ei sunt — zice sfantul Toma — 
literele vii care ne reprezinta pasiunea [patimile] Dumnezeului 
nostru. Pentru aceasta, doar, au fost impdartiti in toate tarile 
lumii, pentru ca, suportand dreapta pedeapsa a unei mari crime, 
sa depuna marturie pentru mantuirea noastra“ (subl. R. C.). 

In speté, ar fi vorba de constientizarea si apoi 
contracararea “pericolului iudaic” pe cale de rezistenta moral- 
spirituala si de primenire launtrica a lumii crestine (... “nu vor 
putea fi biruiti decat in clipa in care cultura europeana va fi 
eliminat ultimele vestigii ale spiritului lor asiatic’. Pana la 
urma, suntem tentati sa deducem, adevaratii responsabili de 
ruina Europei sunt crestinii insisi, care s-au lasat pervertiti si 
manipulati “facand jocul” subversiunii iudaice. Este observatia 
pe care 0 facea, sase decenii mai tarziu, si un evreu invinuit de 
“ura fata de sine”, anume Israel Shahak, autorul cartit Povara 
a trei milenii de istorie si religie iudaicd *: Foarte multi neevrei 


Se a oe 

" Ed. engl. 1994: ed. fr. 1996; ed. rom. 19 

aa Ciuca). A se vedea $i ampla prezentare descriptiva, semnata 

pee ae aparuta in mat multe numere consecutive ale revistei 
uncte cardinale (noiembrie 1997 — mai 1998), sub titlul “ O radiografie 
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(printre care crestini — preoti sau laici practicanti — si marxisti 
de toate nuantele) considera, intr-un mod foarte ciudat, ca 
pentru a «ispasi» persecutiile suportate de evrei, este bine, 
printre altele, s4 nu se ridice impotriva nelegiuirilor lor, ba mai 
mult chiar, s4 se fac4 partasi la minciunile pioase in ce ii 
priveste pe acestia. Acuzatia grosolana de «antisemitism» [...] 
este cu atat mai izbitoare prin forta si ostilitatea sa cu cat ea 
este lansata de «prieteni ai evreilom. Existenta si vasta 
influenta a acestui grup in toate tarile occidentale, dar mai ales 
in Statele Unite (si in celelalte tari anglofone), le-a permis 
rabinilor si specialistilor iudaismului sa-si raspandeasca 
minciunile nu numai fara a fi contestati, dar si primind un 
ajutor considerabil” (ed. rom., p.70)’. Si mai departe: “Nu 
putem examina aici toate consecintele politice ale acestei 
situatii, dar trebuie s4 privim realitatea in fata: in lupta noastra 
impotriva rasismului si fanatismului religiei iudaice, cei mai 
inrditi dusmani ai nostri nu sunt doar rasistii evrei (sau cei care 
exploateaza rasismul), ci si, printre neevrei, cei care in alte 
privinte trec drept «progresisti»...” (p. 72). Shahak dixit. 

Ceea ce pare sa-i scape lui Ilariu Dobridor este altceva: 
bivalenta atitudinala a evreilor, care nu-s deloc atat de 
“degenerati” si de “dizolvanti” cand e vorba de ei insisi. 
Faptul este confirmat cu prisosinti de statul israelian 


evreiasca a «iudeo-nazismului». Prezentarea cartii Povara a trei milenii de 
istorie si religie iudaicd a lui Israel Shahak”’. 

; Situatii de genul acesta se constatd astizi curent, inclusiv in lumea 
romaneasca; o buna parte dintre oamenii politici si dintre intelectualii nostri » 
de stanga, zelosi sa intre in gratiile influentelor cercuri plutocratice, accepta 
neconditionat orice abuz evreiesc, sau macar tac asupra lui, calificand in 
schimb, faré nici o ezitare, orice manifestare de nationalism sau 
traditionalism romanesc drept “reactionarism ", “sovinism ", 
“fundamentalism ”.. 
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postbelic'’, ghidat predilect de criterit aris eae a 
goim (literal: “animale”) trebute dezvafate dep prea ae 
religioase, ca si de orice forma de nationalism ee inenee 
evreii, in schimb, la ei acasa, imping cre inta pana: a 
habotnicie, nationalismul ‘pana la rasism, traditionalismul pana 
la cel mai radical conservatorism! Popoarele de goim frebuie sa 
se dezarmeze, si adopte pacifismul (acea “pax judaica despre 
care vorbea Petre Tutea, cu referire la lumea postbelica), sa 
aboleasca orice forma de intoleranta; evrell, in schimb, la ei 
acasa, se inarmeaza pana in dinti (cu sprijin american), imping 
spiritul belicos pana la genocid, iar intoleranta pana la actiunea 
teroristé si pana la asasinatul politic''! In statele de goim, 
partidele conservatoare (fie ele de dreapta sau de stanga) sunt 
permanent si zgomotos diabolizate de presa evreiasca sau 
controlata de evrei, in vreme ce in Israel, chiar dupa asasinarea 
cvasi-rituala a premierului Rabin, a putut triumfa glorios in 
alegeri Partidul Likud (ultraconsevator), liderului caruia, 
Benjamin Netanyahu, tocmai ii  fusese  imputata 
responsabilitatea morala a proaspatului asasinat! 

Aceasta este, iarasi, una din principalele observatii care 
se desprind si din rechizitoriul profesorului Shahak: evreii 
judeca aceleasi realitati cu mdsuri diferite, in functie de 


° nfiintat, prin decret O.N.U., in 1948. Noua realitate istorico-politica 


arunca in desuetudine multe dintre cosideratiile lui Ilariu Dobridor, care 
intelege sa insiste riscat asupra conditiei de "popor fara patrie” a evreilor, 
exploatand pro domo vechea paradigma a “jidovului ratacitor” (‘Sunt 


blestemati sa nu fie niciodatd o natiune si, deci, si nu se integreze niciodata 


national. Natiunea este produsul dintre istorie $i geografie, iar evreii sunt un 
popor. fara spatiu. N-au radacina. Plutesc — ca microbii” etc.). 

Anul shes decretat, la initiativa St presiunile cercurilor evreiest 
internationale, “An al Tolerantei”, avea sa se incheie cu rasunatorul 


asasinat politic comis, chiar in Israel, de i 
mis, , de studentul ’ 
asupra premierului Ytzahak Rabin! Seuiaca cecal 
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propriile interese,; lucruri pe care nu mai prididesc sa le declare 
monstruoase in ograda altora, li se par cat se poate de firesti in 
propria lor ograda! Uriasa masinarie demagogica a ideologiilor 
democratice, pacifiste, mondialiste, laice si progresiste pare a fi 
fost elaborata numai pentru uzul statelor neevreisti (confirmand 
parca cinicele-precepte si tehnici de manipulare din indelung 
contestatele Protocoale ale Inteleptilor Sionului)! 

Victimele de ieri ale discriminarilor si violentelor naziste 
dezvolta astazi, pe teritoriul de care i-au deposedat pe arabii 
palestinieni, un stat de cel mai desantat fundamentalism etno- 
religios’”, pe care un Israel Shahak nu se da inapoi sa-l califice 
drept “iudeo-nazism” (formula lansata, pare-se, de un alt evreu 
cu “ura fata de sine”: raposatul Yehoshua Leibovitch)! 

in aceste conditii, “perspectiva crepusculara“ nu mai 
apare atat ca o maladie rasiala, cum o voia Ilariu Dobridor, cat 
ca 0 strategie dizolvanta, aplicata de “poporul ales” popoarelor 
inferioare (daca nu in litera, in orice caz in spiritul odiosului 
indemn talmudic Tob sebegoim harog, “pe cel mai bun dintre 
goim, sa-l ucizi”). Lucrurile sunt mult mai complexe astazi 
decat in 1940, asa ca afirmatiile lui Ilariu Dobridor trebuie 
cantarite cu griji, ca nu cumva, voind a ne lumina, sa ne 
intunecdm $i mai tare... 

E cert cd nimeni nu va fi surprins ca, o data cu instalarea 
comunismului in Romania (“mosit” din exterior de rusi, iar din 
interior de evrei), soarta lui Ilariu Dobridor a fost pecetluita. 
Scapat ca prin minune de primul val al terorii, este arestat abia 
in 1954, la Ramnicu Valcea, unde ducea o existenta marginala, 
si inchis mai intai in penitenciarul de la Craiova, apoi (via 
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Rahova) la Jilava si la Aiud. Cei zece ani de temnifa grea l-au 
miacinat fizic si sufleteste. Iesit in 1964 (cand (ete lichidat 
inchisorile politice), crucea libertatii s-a dovedit inca si mai 
grea decat cea a inchisorii. Deceptiile si marginalizarea sociala 
|-au impins spre singuratate si alcoolism. Ajutat de Mihai Ralea 
(paradoxala prietenie!), a reusit sa obtina o slujba. A mai si 
scris cate ceva, dar fara vlaga si entuziasmul de odinioara (se 
pastreaza manuscrise ce ar merita sa fie cercetate mai 
indeaproape). Locuia singur, intr-o mansarda, pe strada Roma, 
primind ajutor din partea surorii sale, Elena, care i-a fost fiinta 
cea mai apropiati a ultimilor ani. Putea fi adesea vazut in 
restaurantul Feldioara (din coasta spitalului ““Grigore 
Alexandrescu”), unde, aproape regulat, dupa cateva pahare, le 
tinea consumatorilor discursuri anticomuniste. Urmiarit 
indeaproape de Securitate, aceasta i-a inchis gura mult prea 
sloboda, pe la inceputul lui 1968, maltratandu-l in mansarda sa 
din strada Romei si incuindu-l apoi induntru cu lacatul. 
Alarmata ca de 0 saptamana nu mai avea nici un semn de la el, 
sora sa s-a dus sa-l caute; a spart usa cu ajutorul vecinilor si l-a 
gasit mort, desfigurat in bataie. A fost ingropat in cavoul 
familiei din cimitirul de langa piata “Leontin Salajan”. 
Probabil ca nimeni n-ar fi crezut atunci cd numele lui avea sa se 
reintoarca vreodata in sfera publica; regimul comunist parea de 
nezdruncinat, iar scrierile poetului dobridorean tineau de 
mirajul altei lumi, peste care prinsese sa se astearna uitarea, 
atunci cand hu se asternuse oprobriul “proletar”... 
; Desigur, reeditarea de fata ji va irita pe multi, cu sau fara 
rat 8 tit dole att i 
ag es . lar daca a gresit intr-o privinta sau 
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Razvan Codrescu 
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CATRE NOUA GENERATIE 


Pornim de la intrebarea: de ce omul contemporan e 
nelinistit ? 

Fiindcad domind spiritul faustic — rdspunde Spengler; 
fiindcd se revoltd fortele telurice — rdspunde Keyserling; 
fiindcd se deplaseazd centrii spirituali pentru un nou ev 
crestin — adaugd Berdiaev; fiindcd a invadat misticismul slav 
—completeazd Massis. 

Fiindcd s-au dizolvat certitudinile, adevdrurile stabilite 
si convenite — dogmele — rdspundem noi. Pentru sufletul 
omenesc, certitudinea este legea odihnei si a impdcdarii. Ca 
pentru pasdre cuibul, ca pentru pom rodul. Certitudinea e 
rodul vietii si conditie a rodirii. 

Cultura eleno-romand ne-a ddaruit certitudini logice 
(conceptul), etice (norma morald), religioase (legea crestind) 
si asa mai departe. Aceste certitudini constituiau corpul de 
adevaruri —dogmele —mdantuirii noastre din efemer. 

Evreii, insd, introducand, in spiritualitatea europeand, 
dominanta moisidicd, dizolvd certitudinile si aruncd peste 
toate o perspectiva crepusculara. 

E adevdrat: Bergson a elogiat intuitia, dar noi tot 
logica o utilizim; Einstein a inventat curbura, dar noi tot in 
cosmosul newtonian ne miscdm; Freud a_ suscitat 
sexualitatea, dar noi tot dupa codul bunei-cuviinfe ne 
comportam, Ce-au addugat indatinatei noastre stravechi 
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obisnuinte  patetismul bergsonian, seductiile algebrice 


einsteiniene sau fascinafiile abisale freudiene?” . 
Au bantuit, in schimb, sufletul tineretului. Mai plastica 
si mai fragild, tineretea este supusa imitatiei $i modei. 
| Mi-amintesc — cativa ani in urmad — erau in pling 
activitate “simpozioanele st “criterioanele” generafiei noi. 
Cine nu se ingloba normei lor de mutualitate a admiratiei, 
cine nu era intuitionist, vitalist, experientialist, vehementist, 
nimeni nu pretuia nimic. Poza fuduld, gestul convulsionat si 
uerele inalt doctorale, distinse si superbe, faceau parte din 
arsenalul de promptd fotografiere a fetelor atat de expus 
spirituale ale noilor initiati. Era cat pe act sa suportdm o 
adevaratd revolutie culturald, daca varsta nu s-ar fi bucurat 
de privilegiul obligatoriu de a creste — chiar dacd mai putin 
cuminte si mai mult zvapdiatad —iar oamenii n-ar fi ascultat de 
rigorile ei. Cu riscul, deci, de a nu fi ramas "“autentici”, a 
trebuit sa urmam ritmul domol pe linia care ne afundd tocmai 
in timpti cand, tn fata mareftiilor misterioase ale firii, omul 
naturit romahesti a sdvarsit intai prefacerile gandurilor si 
simfirti tn cuvant nepieritor. De aici si-a cules armoniile Si 
Eminescu pentru a vesnici exemplaritatea si nobletea traditiei 
noastre. 


Tineretului nou al Romaniei tinere se adreseaza aceste 
randuri. 


Crescuta din efortul de lamurire a prezentei evreilor in 


spiritualitatea contemporand, cartea aceasta — intdia intr-o 


serie de trei — tinteste sé aducd 0 noud sintezd. S-ar fi putut 
serte in zeci de volume, dacd gandul nostru n-ar fi fost sa 
condensdm cat mai mult pentru a proba cat mai mult. 
Indragitorii de studiu amanuntit n-au decdt sd ia cate un 
be si sa-l dezvolte dupa plac si dupa putintd. Cred, 
Hf i evan es indestuldtoare elemente, primejdia 

@ evreit pentru cultura europeand, Ei ne 


Se Oe 
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distrug dogmele, adicad adevarurile stabilite, certitudinile. Si, 
astfel, ne arunca in nelinist 

e. Sufletul omului contemporan nu se va aseza panda ce 
nu va fi eliminat ultimul vestigiu iudaic din spiritualitatea 
europeand. 

Cum ii elimindm ? 

Recunoscandu-i. 

Si-i recunoastem dupa urmele mentalitdtii monoteice; 
care este anticrestina. Caci monoteismul (si aici e confuzia) e_ 
un fenomen; pe cand crestinismul (asta trebuie sé rdmdanda 
clar) e o normd. S-a crezut cad prin medierea monoteismului, 
vine crestinismul.. Eroare. Monoteismul, ca fenomen, 
inseamnd mod iudaic de a concepe; adicd generalizeaza 
asupra fenomenelor. Crestinismul, ca mod singular dea 
concepe, nu generalizeazd, ci cautad norma unica — drumul 
catre Dumnezeu. 

De aceea, evreii tribuleazd, noi ne mantuim. 

Norma crestind a culturii europene este driada. Semnul 
iudaic al orizontului moisidic este monada. 

Driada_crestind 
mediatorul. 

Astfel, 

intre creatural si divin — ca sd putem salva din efemer 
creaturalul —mediazd Mesia; 

intre existenta si cunoastere — ca sd putem urca la 
general particularul —mediaza conceptul; 

intre natiune si istorie —ca sd putem mentine o patrie — 
mediaza statul; 


contine un element 


primordial: 


intre individ si natiune — ca sd putem organiza biruitor 
—mediazd familia; 

iar intre membri familiei, mediazd iubirea (care e 
crestind); cand iubirea a dispdnit, mediazd respectul (care 
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este uman); cand $i respectul a disparut, mediaza datoria 


care este obligatorie). an 
Evreii nu respecta nimic, nutresc ura $l-$l recunosc o 
singura datorie —aceed a distrugeru. 


a 


in locul treimii crestine, ei aduc monada_ iudaicd. 
Recunose ei trinitatea ? Nu, fiindca l-au ‘renegat a: 
Mantuitorul. Recunose driada logica (silogismul) ? Nu, 
fiindca prefera intuitia. Vom gasi in doctrinele lor, rand pe 
rand: pan-substantialism (Spinoza), pan-sexualism (Freud), 
pan-psihologism (Bergson), pan-economism (Marx), pan- 
relativism (Einstein), pan-patologism —(Lombroso),  pan- 
mondialism (Francmasoneria si Liga Natiunilor). Aceasta 
reductie monoteicd merge pand acolo incat si in biologie 
proclamd pan-individualismul, adicd _ homosexualitatea 
(Weininger si Hirschfeld). 

Si, in ultim rezultat, se tinde cdtre monoteizarea 
continentelor sub semnul iudaic. 

In tendinta eternei dominatii, evreii au rdvnit sda 
europeizeze iudaismul. Ei, insdé, nu pot face destin comun cu 
noi, fiindca destinul lor este un blestem. Sunt blestemati sd nu 
fie niciodatd o natiune si, deci, sé nu se integreze niciodata 
national. Natiunea este produsul dintre istorie si geografie, 
lar evreii sunt un popor fara spatiu. N-au rdddcind. Plutesc - 
ca microbii. 

Evreii sunt pom fara raddacind, de aceea n-au rod. O 

datd —singura data ~cdnd au avut Spatiu, au dat rod —unicul 
rod —pe Mantuitorul. Si l-au rastignit. 
Pe el S-du rdstignit, fiindcd au rdmas fara rod si fara 
Muire. Rodul in lume este mantuirea. Rodul 
copilul — este méantuirea sperantei; 
metafizica — este mantuirea vietii. 

Evreii s-au sterilizat singuri. 

Suferd? Era firese, fiindeg 


mantt 
biologic - 
rodul spiritului — arta, 


S-du Insingurat. 


ee 
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Insingurandu-se, sufera. Si nu-si pot gasi loc in spatiu. 
Negdsindu-si-l, nu pot deveni natiune. Or, natiunile sunt de la 
Dumnezeu. Evreii nu mai pot fi de la Dumnezeu, fiindca l-au 
rastignit pe Fiul Omului. Rdastignindu-l, ei s-au vddit; dar nu 
s-au mantuit. 

Imposibilitatea lor de a se mantui o introduc 
pretutindeni. In acest sens sunt popor ales, dar nu ca rasa, (ca 
n-au rasa), nici ca spirit (cd n-au vddit spirit), ci ca semn 
etern al contradictiei umane. Sunt purtdtori de blestem. Cum 
aerul poarta microbul; cum lava poartd cenusa. 

A nu fi cu evreii inseamnda a fi pentru rodire si pentru 
mantuire. 

Evreii nu s-au putut mdantui, fiindcd au rdmas fara 
certitudine. Jar pentru o natiune, certitudinea in istorie e 
patria. Patria este constantul aspiratiilor nationale, rezultatul 
fortelor nationale, finalitatea normei nationale. Fara patrie, 
popoarele nu se pot salva din devenirea, mereu schimbdatoare, 
a istoriei. Cand zicem patrie, noi trebuie sd intelegem 
produsul dintre trecut si viitor, dintre timp si spatiu, dintre 
istorie (care e in timp) si geografie ( care e in spatiu). 
Epitafele mortilor si glasurile celor vii sunt deopotrivd, aici, 
prezente, pe linia mare a eminentei istorice, care e patria. 

Evreii insd sunt fara patrie. 

Deci, fard certitudine istorica. 

A fi cu ei —a-i asimila sau a te asimila — inseamnd a 
intra in destin comun, adica in blestem. Inseamnd a rdmdne 
fara patrie. 

Noi, Romanii, suntem singurul popor latin de lege 
ortodoxa. Datori, deci, sd apdrdm latinitatea pentru 
certitudini yi ortodoxia pentru mantuire. 

Pentru un popor nu existad drame, ci absentari. 

Noi sa nu absentam. 
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Sa nu absentam de la legea sufletului nostru si de la 


norma noastra nationala. 

Sa ne intirim legea si sa 
pregatindu-ne pentru inaltare. 

Cici fara inaltare in istorie, neamurile nu-si  justifica 


ne purificim  sufletul, 


existenta. 


LD. 


CERTITUDINE SI ELENISM 


1. NELINISTEA CONTEMPORANA 


constiinta inutilului: eroarea lui Huxley; abdicarea de la norma 
abstractiva; tristetea din om: spiritul faustic (Spengler); in afura omului: 
conflictul modern (Simmel); preponderenta politicului (Julien Benda). 


Fenomen dominant astazi> nelinistea contemporand. 

Exista undeva — poate in zonele subterane ale sufletului 
omului modern — un punct obscur care a devenit izvorul 
tristetii. O vaga tristete, neinlacrimata, pluteste peste tot. 
Literatii, de la Ibsen si Strindberg pana la Rops si Barrés, au 
exprimat-o; iar filosofii, de la Spengler pana la manuitorul de 
echivocuri Bergson, au cautat s-o ldmureasca. Ni se arata 
anume ca nelinistea contemporana este semnul sigur sub care 
deosebim actul de gestatie al unor noi forme. 

Caracteristic pare faptul cd se constati peste tot o 
agitatie impetuoasa, o zvarcolire Si oO enervare fara certe 
justficari. Apoi acel dezgust amar, ca o boare a suferintei 
interioare. Omul e dominat parca de sentimentul definitivului. 
Se izoleaza in orizontul sau, pierdut in solitudine ca o gravura 
in paienjenisuri si praf. A cipatat ceva impenetrabil, glacial, 
distant si, pe aceasti paragina launtricd, flutura zimbetul 
zadarniciei. 

Sa fie, aceasta tristete, rezultatul constiintei inutilului ? 

Asa pretinde Huxley. Omenirea — sustine el — in 
tribulatiile ei cdtre mai bine, nu a facut altceva decat si mute 
materia, miscandu-i pozitiile si modificandu-i  structura. 
Spargem, deci, formele, pentru a ajunge, in definitiv, la ce? 
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eerente 9 AF 
La alte forme care, la randul lor, trebuie sfaramate ? Inutila 
c 


sfortare. 
Teza lui Huxley este 0 eroar | 
fiindca nu a facut altceva decat sa deplaseze materia, e Ca si 


cum am _ pretinde cuiva sa meargd fara sa mute pasii. 
Esentialul mersului nu este pasul care se muta, cl directia; 
dupa cum esentialul vietii nu sunt formele care se schimba, ci 
miscarea. Mutand materia — astfel zideste omul ? Catedrala 
gotica, de pilda, efect al misticismului tulburator, intr-adevar, 
este o broderie fixata in piatra; dantele de marmura si franjuri 
stau ornamental aranjate. Dar numai atat? Semmificatia e totul 
pentru aceasta urzire noua a materiei. Ea grupeaza, da forma si 
unitate. Efortul fara un scop, sunetul fara o linie melodica, 
evenimentul fara un inteles, sunt inutile. Dincolo, insa, de 
toate, se afla planul semnificatiilor $i in acest plan istoria este 
eterna si nu se repeta. 

lar semnificatiile vin de la spirit! omului. care, in 
insatiabila lui vointé de permanent, a recurs la acea dificild 
elaborare a conceptelor; ceea ce nu inseamna ca trebuie sa-l 
calificam drept “nemdsurat orgolios”’, gata a se potrivi 
intregului univers — cum inclind sa-creada J. Maritain cand 
exclama; “Un biet suflet care nu cantareste nimic, iata-l 

imbratisand totul, iata-l mai vast decat lumea insasi! ”’. 
hich Dimpotriva, Omul s-a. lamentat pentru suferinta pe 
Dae reg te) Meseniet 
ca laninaee ace fon tnee © spulbera in vreme, in neguri, $1 
. puturt, cand era numai fiul naturii sl 


al aurorii, cAnd inca ti fips li 
al a » cand inca ji lipsea constiinta “maretiei” sale, i! 
intrista forma grandioasa a vj , 


a fenomenelor. Mice in 
nelinistit si s- 
dens 


e. A condamna istoria lumii 


rului banuit sub toate, s-a 


-Taganele zbucnite in volumul 
and asurzitor talazurile; biciul 


ee 


S-a Cutremurat. Urag 
al apei oceanelor, ridic 
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furtunii, invalmasind varfurile codrilor uriasi; noaptea cu 
bezna deasa invaluind urletul jivinei; stele ivite exact si 
regular din departari de cosmos mare; fulgerele retezand 
orizontal seara tulburata — toate, pe rand si la un loc, au 
imprimat, in sufletul auroral, mirarea. Mintea neputincioasa n- 
a ghicit taina lucrurilor si o intreaga demonologie a populat 
sufletul primitiv. Pornirea catre fabulatie s-a concretizat apoi 
in literatura de ale carei frumuseti ne incantam noi astazi — 
iubitori nemarginiti ai mentalitatii naive si angelice. Fiorul 
poeziei pure, exprimat in forma sumara, e generat de fondul 
mirarii dintai si al suferintei. 

Cate veacuri nu s-au randuit, triste si goale, pana sa se 
gaseasca zona linistirii in desertul spulberat de vantul 
intamplarilor! 

Omul a suferit. 

A cautat miezul legaturii evenimentelor si a incercat sa 
fixeze cadre realitatii, conturand, precis si finit; devenirea 
informa si confuza; asta din teama de a nu se rataci. In lumea 
care se primeneste mereu, omul are nevoie de reazem, de 
permanenta; are nevoie de un punct rezistent in undele vietii 
suferinde. Functia fireascA- a inteligentei consti in 
Statornicirile certe gasite pe linia de desfasurare a unei 
primeniri care nu-si mai atinge sorocul. E ceva profund uman 
in aceasta continua, inversunati, aspra  dibuire dupa 
certitudine. In instabilitatile  vietii, cautam totdeauna, 
pretutindeni temeiul dupa care toate se fac si se desfac. 
Cautam adica formula inlauntrul careia datele realului sa se 
imbine intr-un echilibru de raporturi deplin. “Astfel, intaia 
samanta de statornicie in fluxul trairii este si intaiul izvor al 
certitudinii, iar certitudinea devine puterea de fertilizare — si 
condifie —a organizarii valorilor. Numai felul sistematic de a 


incadra legaturile realului, de a le grupa intr-o anumita ordine 
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si de a le reglementa printr-o norma, face cu putinta inceputul 
lor de organizare. De aceea, in vuietul, fenomenelor navilite 
cu dezlantuiri de forte viforoase, inteligenta PMANS ase 
indaratniceste sA construiascd nuclee de statornicie. Si le 
Tanne fie descoperind un sens interior lucrurilor, 
strabatute si grupate unic, fie fardmifdand cursul realului in 
totalitati. 

De unde aceasta sete de etern? Din nevoia de a cladi, de 
a crea. Ordinea valorilor se sprijina pe un singur sambur de 
tarie: certitudinea. Maurras are dreptate cand insista ca fara 
certitudine nu e posibila creatia. 

Cu nelinistea-i caracteristica,; omul modern nu are o 
parghie de care sa se agate. Existenta lui este destramata de un 
contrast: 

inteligenta fuge dupa absolut, cu un apetit de 
permanenfa care nu-si mai afla satul; 

materia aleargd dupd inedit, purtati de o lacomie a 
originalitatii care nu-si mai gaseste astamparul; iar 

inteligenta s-a degradat din functia ei fireasca, pentru a 
se confunda cu ritmul interior, framantat, al materiei. 

Si astfel, identificandu-se cu realul, in toate posibilitatile 
de primenire ale acestuia, intelectul se primeneste odata cu el. 
Cum realul este obscur si incoerent, intelectul va deveni la fel 
de incoerent si obscur, abdicand de la privilegiul de a mai 
rilor legi. 


ete 
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Pierdut in vagul vaporos si in fluiditate, omul modem se 
nelinisteste. Spengler tinde s&4 argumenteze ca aceasta 
neliniste apare ca efect al spiritului contemporan care e 
faustic. Pornind de la Nietzsche, pentru care arta deriva din 
dualitatea instinctelor omenesti: 

apolinic — lumea -visului, amestec de linii gingase; 
lumea individuatiei, a delimitarilor suave; si 

dionisiac — exaltare’ pana la confundare cu radacina 
existentei cosmice; impulsul de a rupe marginile concretului si 
individualului, pentru ase imprastia in acel 
indigestaque moles” al elementelor primare. 

Spengler defineste epoca eleno-romana ca apolinica , iar 
epoca moderna ca fausticd. Ele se disting prin simbolul 
imanent formei lor, adic’ prin imaginea pe care oamenii 
acestor vremi 0 au despre spatiu: la modemi e spatiul infinit; 
la cei vechi, golul /imitat dintre corpuri. 

Astfel: 

antichitatea are geometria somatica, euclidiana si 
tridimensionala; numiarul, marime concreta; fizica atomica: 
pictura foloseste liniile ascutite si continui; 

epoca moderna are geometria cu n dimensiuni; numarul 
€ raport pur; fizica inlocuieste atomul cu miscarea: curentii 
Magnetici; pictura, pentru a exprima perspectiva, lucreazd cu 
umbre si lumini; arhitectura, cu bolti ascutite care strapung 
Spatiul, arunca varfuri de piatra fn infinit; muzica, prin notatia 
contrapuncticd, | sugereazi  caractere — pravalitoare si 
prapastioase. “Vehement, dinamic, analitic, infinitezimal, 
dominator, spargand normele ” — iata spiritul faustic. 

Trebuie sa tragem astfel incheierea ci motivul nelinistii 
Se gaseste in om. 


“rudis 
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mmel si evreul Julien 
in afara omului. $j 
(Simmel), in 


Nu de aceeasi parere sunt Georg SI 
Benda. Ei propun cautarea motivulul 
anume: in conflictul culturti moderne 


iticului da). 
»reponderenta politicului (Ben : vt 
oS Despicand analitic conceptul de cultura, definit in 


totalitatea valorilor spirituale si in echilibrul lor, s-a ajuns la 
concluzia c& vdrsta europeand se caracterizeaza prin armonie 
si rationalism: perspectiva liniara (in pictura), terta armonica 
(in muzica), forme logice (pana si in religie), principii juridice 
(la baza statului). Sternberg — urmand lui Kant, intaiul filosof 
care separa categoriile culturale. prin procedeele  critice 
cunoscute — considera spiritualitatea europeana ca pe 0 
expresie echilibrata a fascicolului de facultati sufletesti: 
inteligentd, sentiment, vointa; iar etica, stiinta si religia nu ar 
exprima decat unitatea acestui suflet, in sens transcendent. 
Cand, insa, intre elementele sale constitutive exista 0 
contradictie ireductibild, cand aceasta totalitate spirituala 
obiectiva se rupe sau cand (cum zicea Valéry) “coexista, in 
spirite, principii de viata si de cunoastere opuse’’, atunci 
izvorul nelinistei a izbucnit. 

Analizand conflictul. modern, Georg Simmel vede 
tragedia in contrastul accentuat dintre viatd (care nu stie ce é 
ragazul) si formele ei (care nu stiu ce e schimbarea). Formele 


tigide si imobile sunt eter valabile; elanul vital, mobil si 


fluent, este etern variabil. lar viata e impinsa a curge in afara 
de forme, ele nemaifiin 


d capabile 3 ind3 
% mae sa cuprinda frenezia 
vibranta a devenirij sufletesti. ‘ 


Asta, pe de-o parte. 
In al doilea rand: yj 
impiedica de a-si trage hr 
organism epuizat nu m 


ata Is! plerde din forta si unemia ei 0 
‘ana din substanta ideilor, asa cum un 
a Feo pa eer 

“I poate asimila alimentele. Se ajunge, 


Ne 
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astfel, la schematismul formalist al epocilor obosite, in care 
predomina rafinamentul. 

Motivul nelinistei contemporane — crede Julien Benda — 
poate fi gasit in ceea ce numim des-vesnicirea omului. Se 
constata peste tot o preponderenta a politicului. Efectul: 
spiritul modern iubeste tot ce e temporal si practic; etica de 
valabilitate universala nu exista, iar intelectualitatea e pretuita 
numai in mAsura in care e utila. Spiritualul, deci, si-a pierdut 
primatul —intelectualii, abandonand pozitiile lor, s-au /aicizat. 
Au iesit, adica, din universal. $i asta echivaleaza cu un “act 
de trddare”’. 

Indiferent de localizarea motivului nelinistii, cert este ca 
omul modern este in panicd. Nu-si gaseste formula de 
echilibru. 


Si nu se poate mantui. 


2. CERTITUDINILE CULTURII 
GRECO-ROMANE 


constanta vietii de relatie: iubirea; permanentele lumii din afara: 
substanta (eroarea lui Spinoza), lucrul (confuzia lui Leibniz), legea; 
analoagele lumii Iduntrice: eul (eroarea lui Schelling si Fichte), 
conceptul (confuzia lui Platon), norma. 


Pentru a crea conditiile mantuirii, omul a trebuit sa 
introducd — atat in lumea din afara sa, cat si in lumea 
dinduntrul siu — un absolutum care sa asigure radacina 
ontologica fixa existentei, infricosata de incertitudini. 

Mai intai, o constanta a vietii de relatie: iubirea. In 
urzeala raporturilor schimbatoare de la om la om, a introdus 
un element de permanenta care sa dea fixitate acelui vag 
vaporos ce invaluie legaturile vietii in comun. r 

Iubirea ar ramane cel mai sfant sentiment daca durerea 
sfarsitului n-ar distruge’frumusetea ceasului dintai. O neliniste 
incipienta se elaboreazi undeva, intr-un punct insesizabil. 
Creste, apoi, ca 0 melodie subterana. Prinde voce si trimite 
ecou pretutindeni — un fel de murmur muzical ce agita si 
infierbantd, punand in carne vapaie si flacari in suflet. Arde 
distantele, suprima departarea. O confuzie nedorita, o dorinta 
de confundare — iata iubirea. 

Apoi un gol bruse, o smulgere — asa cum ai lua dintr-un 
vas un continut sau dintr-o floare mireasma. Sufletul ramane 
sterp — apa a cirei transparent se pierde in tarana. Un neant 
psihologic si 0 fascinatie a abisului — iata moartea. 
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anul solitudinei, iar dusmanul iubirii e 


[ubirea e dusm z ae . 
abandonul. Uneori renunti sa te adancesti in tine $i, renuntand, 


incerci regasire in altceva. Cine vice sa se aguas; se we) dees - 
iata legea iubirii. Fiindca nu exista risipire fara generozitate, 
nu existd generozitate fara iubire, nu exista iubire fara creatie, 
lubirea, ca salvare din solitudine, devine principiul creatie, 
Dumnezeu, iesind din sine insusi, din sfera perfectiunii sau 
imperfectiunii sale, a abandonat contemplatia absoluta si 
eterna, crednd lumea pe care a asezat-o in temporal, dar a 
inconjurat-o cu iubire. Totodata, i-a imprimat si dorinta de a 
se depasi, adica de a transcende temporalul. Exista un exordiu 
catre etern si forma, catre definitiv si cert — si aici sta intreaga 
frumusete a armoniilor lumii. 

Dar fara unitate de echilibru, nimic nu se poate crea; iar 
fara o certitudine, nu se pot obtine formele de echilibru. 
lubirea ramane factor de echilibru si element substantial al 
vietii de relatie. In masura in care este detasata de ceea ce este 
individual si trecator, ea apartine lumii generalului, devenind 
conditie primordiala a relatiilor. Chiar cand, de la general, 
coboara la individual, pastreazi credinta catre permanenta; 
iubirea se vrea vesnica. De indata ce e amenintata in 
eternitatea ei inerenta, se realizeaza prin moarte, adica prin 
distrugerea individualului care a alterat-o. 

Luata in acest inteles (aceeasi diferentiere 0 face si 
Maine de Biran intre amor si dorintd) — jubirea e intaiul 
termen al problemei metafizice, fi 
salvarli, intaia certitudine. Cres 
rangul de dogma centrala, 
individualului, a actualului 
Dumnezeu, transcendenta 
hesfarsit’ iubire — agi 
coborand, umple cu 


indca este intaia premiza a 
tinismul ridicd iubirea la 
pentru a transfigura astfel existent 
Sl a 0 trece in etern, in Dumnezeu. 
Vie, coboara $l, prin iubire — prin 
gura legea flintei individuate, Numai 
lubire, adicd cy divinitatea_revelata. 


CO 


DECADEREA DOGMELOR 19 


Mantuirea crestinad cere sé ne cream dupa imaginea lui 
Dumnezeu. Adica ne mantuim prin absolutul acordat de 
Dumnezeu pieritorului om: iubirea. 

Nimic mai clar: lumea din afara este o inlantuire seriala 
de fenomene. Este deci schimbatoare si nestatornica. Pentru a 
da fixitate ansamblului fluent al relatiilor dintre fenomene, a 
introdus omul anumite constante. 

A fost, la inceput, substanta. 

Substanta — adica quod substat, ceea ce sta sub 
fenomene, fiind una (fiindcad fenomenele sunt multiple) si 
identica (fiindcaé fenomenele sunt diverse). Spinoza o 
defineste astfel: ceea ce exista prin sine si e conceput prin 
sine; adica: ceea ce pentru a fi, n-are nevoie de a fi in altceva 
decat in sine si ceea ce pentru a fi conceput n-are nevoie de a 
fi atribuit la altceva decat la sine. 

Caracterul de “aseitate” al substantei intra si in definitia 
construita de Descartes. Ispravind in monism, in dualism sau 
in pluralism, un lucru ramane clar: Descartes si Spinoza nu fac 
altceva decat s4 introduca, in lumea din afara. o constanta, 
continuand astfel foarte vechea traditie filosoficd inceputa 
tocmai cu Thales din Milet. Substanta — factor de statornicie. 
deci absolutum al empiriei — reprezinta rezumatul metafizic al 
fenomenelor, dupa cum Dumnezeu reprezinta rezumatul 
metafizic al generalului. Substanta din domeniul creaturalului 
este analogul Dumnezeirii din domeniul potentelor pure. 

Unii filosofi, ca Spinoza, le-au identificat si le-au 
confundat. Si n-ar fi gresit prea mult daca, mentinand aceasta 
confuzie, n-ar fi separat, totusi, intre cele doua planuri de 
existenta: “natura naturata” si “natura naturans”. 

S-a observat, insi, cd nu sunt numai substante (ca 
entitati insesizabile) si numai fenomene (ca aparitii palpabile), 
Ci si legaturi intre ele. Aceste legaturi dinamice produc 


————— 
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Un cuplu de forte alcdtuieste un 


= ortele. 
fenomenele — sunt for nta — e lucrul. 


ansamblu de 0 oarecare permane 


i A ta: lucrul. 
Deci, o noua constant 5 
substratul fortelor, dupa cum substanta este 


substratul fenomenelor. Cand s-a descoperit ca a aparitia 
fiecarui fenomen stau forte, ca fiecare forta PrOpulscaZe as 
actual un fenomen, omul nu s-a mal multumut cu generalitatea 
insuficient’ a substantei. Era nevoie de un loc comun al 
interferarii fortelor. Lucrul reprezinta rezumatul fortelor i, 
deci, permanenta constitutiva a lor. bless 

Unii filosofi, ca Leibniz, au confundat. Leibniz a 
spiritualizat lucrul, i-a zis monada sia facut din el principiu 
de existent universala. A confundat intre existente, lunecand 
din planul cosmologic in planul ontologic. 

Fortele produc evenimente. Evenimentele se leaga, sunt 
solidare. Solidare fiind, contin anumite repetari. Repetandu- 
se, pot oferi anumite posibilitati de explicatie. Insetat si se 
lamureasca, omul a examinat clarobscurul intamplarilor. 
Examinind, insd, a distrus constanta dintai. Prin urmare, un 
absolutum trebuia s& intervind in totalul relatiilor dintre 
evenimente. 

De unde — 0 noua constanta: legea. 

Legea rasfrange o serie de evenimente si reprezinta 
elementul comun al acestei serii, exact in felul in care lucrul 
rezuma 0 serie solidaré de forte. Legea e raportul constant 
dintre intamplari. Cand, in matematica, vorbim de legea unei 
curbe, intelegem constantul care ingdduie determinarea tuturot 
punctelor curbei; iar in stiinta, intelegem constantul care 


gases sa determinam toate fenomenele inseriate pe aceeasi 
curba de aparitie. 


Lucrul e 


In concluzie: 


Ee 
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Substanta, lucrul, legea sunt constante introduse in 
lumea haotica, diversd si multipla a empiriei.. Reprezinta 
generalul intervenit in individual. 

Inlocuite rand pe rand, dupa cum impunea setea de a 
cunoaste, ele sunt pastrate rand pe rand, dupa cum impune 
setea de absolut. 

Aceste constante se substituie, dar nu se suprima. 
Fiindca de nesuprimat e tendinta catre absolut a omului si de 
neinlocuit dorinta lui de a se mantui. 


in continuare: 

Omul trebuie s4 se puna in acord cu lumea din afar si 
introduce anumite constante. Dar lumea din afara se refracta 
in om, creand o lume interioara, la fel de instabila si de 
fugitiva. Individualul aici e mai expresiv, temporalitatea mai 
dominatoare. Starile sufletesti curg, se inlocuiesc si se 
intrepatrund, dizolvandu-se intr-o nebuloasa plutitoare si 
imprecisa. Toate se petrec in timp, au loc in timp si ca timpul 
se agita, intr-o precara continuitate mereu inedita. Iau forme 
care nu mai seamana una cu alta , care nu se mai tin una de 
alta. Sufletul de ieri nu mai e sufletul de azi si — sigur — nu 
mai € asemenea cu acela de maine si de totdeauna. Sufletul de 
azi e maniat, trist, indurerat: cel din clipa urmatoare va fi 
bucuros, vesel, senin. 

Si cu aceata lume launtrica trebuie s4 ne punem de acord - 
Si s4 introducem anumite constante. Atatea aspecte particulare 
si diverse, trebuie sA gaseasca ceva statomic si definitiv, care 
sa le insumeze pe toate. 

Asadar, 0 intaie constanta: eu. 

Eul este constanta psihologica, exact in felul in care 
substanta era constanta cosmologica. Toate faptele de 
constiinté se raporteazi la e/, cum toate fenomenele se 
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tO 


raportau la cea dintai. Le rezuma si le rasfrange, cum 
substanta rezuma si rasfrangea fenomenele. Unul (fiindea 
faptele constiintei sunt multiple) si identic (flindca faptele 
constiintei sunt diverse), eul reprezinta entitatea ultima a 
evenimentelor lumii lduntrice, cum substanta reprezenta 
entitatea ultima a intamplarilor lumii din afara. 

Eul este analogul psihologic al substantet. 

Dupa cum Spinoza a trecut substanta in transcendent si 
a confundat, tot astfel Fichte si Schelling au trecut eu/ in 
transcendent si au identificat. Identificand intre ew si 
Dumnezeu, n-ar fi gresit prea mult daca, mentinand confuzia, 
n-ar fi separat totusi intre cele doua planuri ale existentei. Caci 
Dumnezeu este rezumatul ontologic al existentei si nu poate fi 
confundat nici cu analogul cosmologic care e substanta 
(eroarea lui Spinoza) si nici cu analogul psihologic care este 
eul (eroarea lui Schelling si Fichte). 

Am spus: lumea din afara se oglindeste in lumea 
dinauntru. Dar in universul real sunt nu numai substante, ci si 
lucruri. In domeniul instabil al lumii dinduntru trebuie si 
avem un analog al lucrului. 

Deci, o alta constanta: conceptul. 

Cum lucrul din universul real este izvor al fortelor, 
conceptul din universul ideal este izvor al 
Conceptul e substratul relatiilor si rezumat al lor. 

E meritul lui Socrate c& a descoperit acest ahyolutum in 
campul acoperit de boarea instabila a afirmatiilor. Se stie, 
doar, cum pentru sofisti nimic nu putea fi adevarat in afara de 
ceea ce izbuteau si impund. "Omul fiind masura lucrurilor”, 
despre acelasi obiect se formulau atatea Opinii cati oameni, 
adevarul fiind de partea aceluia care impunea afirmatia sa. 
Asa s-a ndscut retorica. Da — si-a zis Socrate. D 
opinie generalizata, trebuie neaparat sa gasesti 


relatiilor. 


ar ca sa obtil 0 
partea comuna 


et 
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care face posibila intai comunicarea sj apoi convingerea. 
Astfel Socrate degradeaza prestigiul sofismului lui Protagoras. 
Descoperind constantul gandirii, introduce posibilitati de 
consens general si salveaz4 de la haosul disarmonic al 
afirmatiilor. 

Conceptul e analog logic al lucrului Si rezumat al 
relatiilor, cum lucrul era rezumat cosmologic si purtator al 
fortelor. 

Dupa cum Leibniz a spiritualizat lucrul, lunecand din 
cosmologic in planul ontologic, tot astfel Platon ipostuziaza 
conceptul, ti zice idee si face din el principiu de existenta 
universala. Confunda intre existente, Junecdnd din planul 
logic in ontologic. 

Dar in lumea dinauntrul nostru nu avem numai un 
analog al substantei (eul) si al lucrului (conceptul), ci si un 
analog al legii. 

Este norma. 

Cum legea este constant al fortelor solidare, in acelasi 
fel norma este un constant al relatiilor solidare. Norma este 
raportul statornic decoperit jin relatiile dintre intamplarile 
spiritului. Rasfrange si exprima aceasta totalitate de relatii. 
Indeplineste, deci, exact aceeasi functiune pe care legea o 
indeplineste in ansamblul solidar al fortelor. 

in concluzie: 

Eul, conceptul si norma sunt constante introduse in 
lumea haoticd, diversd si multipld a universului ideal. ; 

Aceste certitudini fac zestrea lasata noua din 
Stravechime, de cdnd mintea ganditoare s-a chinuit sa 
raspunda marilor semne de intrebare. 

Sunt comorile nealterate ale culturii greco-latine. 


3.“EROS”-UL ABSOLUTULUI SI 
FORMELE ISTORICE 


fabulatia ca derivat al reminiscentei harice; forme istorice ale 
reminiscenfei harice; raportul dinamic “om-substanta *: 
naturismul; raportul “om-lucru”: magia si manismul- 
raportul “om-eu”: animismul; raportul “om-concept”: 
totemismul si tabuismul; raportul “om-lege": budismul: 
raportul “om-normd: crestinismul; raportul “om-iubire”: 
mit, rit, liturgic. 


Omul e obsedat de ideea mortii. Pierdut in urzeala lumii, 
firul vietii putrezeste. Acestei putreziri inevitabile, ii opunem 
imaginea continuitatii dupa moarte. Facultatea noastra de a 
gandi nu se exercité fara reprezentarea unui viitor incert, 
generator al temerii si animator al sperantei. O reactiune 
defensiva se naste imediat impotriva a tot ce este deprimant. 
Si deprimanta e vesnica trecere, in vartejul pieritor al cdreia 
suntem prinsi si risipiti fara de urma. 

Reactionand defensiv contra inevitabilului, omul a faurit 
0 lume ireala din imagini fantasmatice. Fantasmele se datoresc 
acelui efort de fictiune menit si adauge individului un spor de 
forta — deci de rezistenta — in fata neantului care ameninta. 
Ingropate in imaginatia mitologica, fantasmele au dobandit 
Prestigiul absolutului. 

Imaginile fantasmatice sunt rezultatul efortului de 
fictiune, iar acest efort se reazema pe un fel de halucinatie, in 
actul generator al careia rezidd functia fabulatorie a omului. 
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Functia fabulatorie asaza relatil dinamice intre lucruri, 
grupeaza laolalta lucruri, sugereaza rudenie intre lucruri. “ 

Din unitatea de Iumina din care s-a desprins, spiritul 
uman a mal pastrat 0 pelicula de transparente prin protectia 
carora intrevede generalul. De la persistenta acestui impuls 
initial, se trage puterea de fabulatie. 

Functia aceasta fabulatorie, singular umana, este derivat 
al reminiscentei harice. lar reminiscenta harica este nostalgia 
absolutului si apetenta generalului, manifestata — elementar si 
original — ca tendin{a de reintoarcere in lumea esentelor, a 
formelor pure, incoruptibile, dintai. Datorita reminiscentei 
harice se stabilesc raporturi active intre ceea ce are transient 
existenta umand si permanent existenta pura. Religia, 
metafizica, arta si biogenetica sunt cadre ale reminiscentei 
harice. 

Exercitand reminiscenta haricd, spiritul descopera 
anumite absoluturi in lumea din afara si dinduntrul sau; prin 
efortul de fictiune asaza anumite relatii dinamice intre om si 
aceste absoluturi; iar prin puterea de fabulatie imbraca in 
forme raportul dinamic dintre om si absolut. 

De-a lungul istoriei s-au succedat forme care, oricat de 
aparent diferite, contin ceva comun, intrucat sunt incorporarti 
realizate de reminiscenta haricd a omului cand, vrand sa se 
salveze, a dat expresie istorica raporturilor lui cu absolutul. 

Omul a descoperit absolutul in lumea din afari: 
substanta, lucrul, legea; si analoagele lor in lumea dinauntru: 
eul, conceptul, norma, Raportul dinamic dintre om si acest 
absolut va genera forme deosebite ale remini 

Astfel: 

, 4 dat acea forma i 


' storica a reminiscentel 
harice cunoscuta sub numele de naturism. 


scentei harice. 


OUTIL — 
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in fata naturii, in mijlocul naturii, pierdut in ea sj 
pieritor in €a, omul a fost uimit de proportiile grandioase ale 
fenomenelor, de splendoarea aparitiei lor: soarele cy 
incendiile de raze toride, luna cu farmecul linistilor reci. 
stelele din intunecate departari planetare, trasnetul — curcubeu 
trecator de fluorescente prin bezna. 

Uimirea in fata grandiosului_ natural, surpriza 
spectaculosului, a dus la adorarea elementelor firii care, 
personificate, au devenit existente sacre si protectoare. Cu 
vremea, au asimilat atributele si, de la existenta plurala, au 
trecut la generalitate crescAnda. Astfel, la egipteni, zeul solar 
Ra —obiect de adoratie suprema — atrage la sine alte divinitati, 
printre care importantul zeu al Tebei: Amon, pentru a deveni 
Amon-Rad. Marduk, zeul Babilonului, asimileaza atributele lui 
Bel, zeul Nipurului. Jar puternica zeita /stur isi apropie 
prerogativele mai multor zei asirieni. 


Raportul dinamic dintre om si /ucru, filtrat prin efortul 
de fabulatie, a dat o alta forma a reminiscentei harice, 
cunoscuta sub numele de muagie. 

Dar lucrul este izvor al fortelor. Raportul dintre om si 


fortd a dat o forma inrudita, cunoscuta sub numele de manism. 


Mana, principiul universal de viata, sta in legdtura mai 
mult cu forta; pe cind magia, principiul universal de actiune, 
sta in legatura mai mult cu lucrul. 

Magia consta in doua elemente: 

dorinta de a actiona — nu importa asupra a ce (chiar 
asupra a ceea ce nu se poate atinge); SI 

ideea ca lucrurile sunt incarcate (sau se lasd incarcate) 
de ceea ce s-ar putea numi putere umani. aus: 

Totul este si poti descoperi relatii pur mecanice | 
lucruri si, descoperindu-le, sa poti determina inGyt 


ntre 
abil 
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efectul. Punerea omului in acord cu lucrul — a dorinfei omuly; 


cu esenta lucrului — foloseste procedeele unul anumit rit: ritul 
magic. Adica: printr-o anumita putere insesizabila, ordineg 
lucrurilor se adapteaza la ordinea dorintelor omului. Acest 
consens general intre lucrurile solidare si vointele solidare, se 
reazemi pe o putere tainica, prin intermediul careia toate 
devin posibile: harmologia magica. 

Mana e inruditd cu notiunea de forta; o forta care vine 
ca un plus de crestere, ca un spor, ca un adaos, si pe care orice 
alt lucru o poate capta, intrucat nu-i apartine in mod esential. 

Cauza, in masura in care contine in sine puteri de a 
pricinui efecte, nu ar fi altceva decat un vestigiu metafizic, 
pastrat din aceste indepartate timpuri. Idolatria omului de 
stiinta n-ar avea, deci, nimic deosebitor de adoratia omului 
primitiv care, cu intreaga sa fiinté, crede in  existenta 
misterioasa a unui asemenea principiu. 

Principiul mana e asemenea puterii tainice numite 
electricitate. Grupurile melaneziene 0 socotesc ceva 
impersonal si difuz, alcdatuind materia prima din care toate se 
fac si se compun. 

Uimirea in fata misterului mana a dus la adorarea fortei, 
devenita existenta sacra si protectoare. De la mana se trage 
cultul mortilor, forte care - destrimandu-se neprevazut si 
chinuind visele cu vedenii — s-au infatisat postum. Mai tarziu, 


personificata, mana s-a ridicat in ordin zeiesc: Ceres, 
Dionisos, faunii. 


; Dar, in afara de absolutul lumii din afara, omul 4 
escoperit constante si in lumea launtrica. Constant obiectiv 


este substanta, lar analog subiectiv este ey] — suport general, 
unic $1 identic al fenomenelor sufletesti 


ee 
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Raportul dinamic dintre om si eu, filtrat ins4 prin efortul 
fabulatiei, a dat alta forma a reminiscentei harice, cunoscuti 
sub numele de animism. 

Desigur ca primitivul nu a avut notiunea de eu, Ci pe 
aceea de suflet. 

Cum a ajuns la notiunea de suflet? in timpul somnului, 
vedeniile, retinute din spectaculosul naturii, l-au urmarit. Fie 
ca i-au impletit coroana paradisiaca a frumusetilor, fie cd i-au 
oferit chinul tiranic si groaza dezlantuirilor — asa au aparut 
visele. Visul, mare de imagini care ineacd si leagana, 
dezordonata si plutitoare nebuloasd vaga, a fost intaia 
coordonata a cunoasterii sufletului. Cand fiinta cea mai 
scumpa a murit, cand durerea disparitiei a cutremurat, cand 
chipul neuitat a revenit in somn si cand, apoi, trezit, a observat 
ca totul e fantoma fara realitate; cand, in sfarsit, s-a vazut ca 
mortii sunt musafiri vremelnici, iar sufletul gazdi permanent’, 
atunci s-a inradacinat credinta in identitatea si vesnicia lui. 

Sufletul a sugerat ideea de sacru. Nelamurit in fata 
enigmei, omul a ghicit taina spirituala din toate, a personificat 
$i a venerat. James, incercind sa localizeze aparitia 
fenomenului religios, fixeazi ca punct de genezi eul 
subliminal, inepuizabil rezervor de energii latente, de unde 
tasneste si inspiratia artistului, si intuitia geniului, si puterea 
extazului religios. Dar prin aceasta, James nu face altceva 
decat si transpuna, in notiuni noi, vechea forma animista a 
reminiscentei harice. 


Un alt absolut al lumii launtrice este conceptul. Raportul 
dinamitellth teieons si concept, a dus la o noua forma: 
totemismul. 

Dar conceptul este izvor al relatiilor. Raportul din 
dintre om si relatie a dus la o forma inrudita: tabuismul. 


amic 
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Desigur cd omul primitiv n-a avut ideea de “concept”, 
ci pe aceea de obiect . Totemismul tine mai mult de obiect 
(cum magia tinea de lucru), pe cand tabuismul tine mai mult 
de relatie (cum manismul tinea de forta). 

Totemismul este comunitatea ritualizaté a unei rudenii 
asimilatoare intre un grup social cu baza de clan si o clasa de 
lucruri sau o clas de animale constituind totemul. 

Grupul ji poarta numele si revendica in ordine de 
descendenta. Niciodata n-a fost divinitatea mai aproape de om 
— asigura Durkheim — ca in aceasta forma de viata clanica. 
Divinitatea e prezenta in lucrurile care populeaz4 ambianta lui 
imediata. La vatra totemismului dai totdeauna de o voioasa 
incredere si niciodata de zvacnetul durerii. 

Principiul totemic, gratie cdaruia membrii clanului se afla 
in lege de participatie esentiala, misterioasd si descendent, 
rezulta din principiul mai general al animismului, cum magia 
deriva din principiul mai general al naturismului. Sufletul 
anima mistic totemul si-l individualizeazi direct. Adica: il 
anima intr-o clasd intreaga de lucruri sau de fiinte, pe care o 
individualizeaza direct. 

Asadar, principiul totemic consta in aceea ca anima 
substantial — dar nu in natura, ci in obiect. 

Tabu ait inrudit cu notiunea de relatie. Aducand omagiu 
practic obligatoriu entitatii misterioase, se da caracter de 
inviolabilitate fenomenului totemic. Se consacra reguli care 
apar conforme ordinei corelatiilor clanice. 

Totem si tabu sunt aceeasi realitate privita in forme 
de la faptul ca existenta 
anumitor reguli privitoare la 
dispozitiile cum se devine membru 
$1_matrigenatul); apoi, cum pot fi 


indigenatul clanic, Adica: 
al clanului (patrigenatul 


ee 
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contractate raporturile de logodna sacra in viata de clan sau 
interclanic (endogamie si exogamie). 

De retinut: 

Constante ale lumii din afara nu sunt numai substanta si 
lucrul. Mai e si /egea. Dupa cum analoagele lumii lduntrice nu 
sunt numai eul si conceptul. Mai e si norma. 

Dualitatea Jege si norma, intrate in Taporturi dinamice 
cu omul, au produs cele mai desavarsite forme de 
reminiscenta harica: budismul si crestinismul. 

Budismul e rezultatul efortului de fabulatie care a 
spiritualizat relatia “‘om- lege”. 

Am putea spune ca formuleazad legea de existenta a 
omului in sanul naturii. Budismul nu e o problema de 
divinitate, luand totul ca un fapt care se intampla ( care nu 
poate sa nu se intample, fiindca asa e legea existentei) si totul 
ramane numai metodd de a evada. Esentialul in budism consti 
in acea impatrita radacina a unei propozitii care, condensata in 
sensul ei adanc, conduce la mdntuirea nirvanica. 

Propozitia rezumatoare a invataturii budiste 0 numesc 
credinciosii quadruplul nobil adevar. 

Care e nobilul adevar? 

1. Lumea e durere; viata e durere; chinul in mijlocul 
lumii, in mijlocul vietii, e legat de perpetua scurgere a 
lucrurilor; 29 

2. pricina durerii e dorinta; iar miezul dorintei este 
tendinta de consens cu toate cate sunt — ceea ce nu se poate; 

3. “sublata causa, tollitur effectus”: suprimand dorinta, 
inlaturam durerea; : 

4. tranzitia catre suprimare se efectueaza prntto 
anumita tehnicd, desavarsita in etape care — ue la meditafia 
Profunda pana la deplina posesiune a intelepciuni — termina 
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én salvarea nirvanicd, in nimicul incapator, fara de mister si 


fara de margini. : . 
Crestinismul e forma care imbraca raportul dinamic 


dintre om si normd. Poli opusi, crestinismul si budismul merg 
paralel catre aceeasi_ transcendent, incercand rezolvarea 
problemei mantuirii. Unul este legea de salvare a existenfei, 
altul norma de mantuire a sufletului; budismul e proiectiv, 
crestinismul introectiv. Fiind proiectiv si ravnind legea, 
budismul ofera o terapeuticd; fiind introectiv $i ravnind 
norma, crestinismul ofera o eficd. Unul isi pune problema 
existentei intarind tendinta evadarii; altul isi pune problema 
divinitatii cultivand dorinfa sfinteniei. Budismul si terapeutica 
evadarii sunt inseparabile, dupa cum una fac impreuna 
crestinismul si etica sfinteniei. Tintind mantuirea, unul duce la 
evadarea din lume, celalalt la sfintenia in lume. Budismul este 
0 metafizicd, pe cand crestinismul e 0 religie. 

Superioritatea crestinismului sta in aceea cA asaza si in 
efemerul relatiilor dintre oameni un absolut: ivbirea. lubirea e 
calea care duce la sfintenie. Continuturile ei sunt sentimentele 
de adorare, de veneratie, iar formele ei sunt riturile liturgice si 
cultul. In totemism gisim, de asemenea, un cult celebrat in 
cantece i si ; : Reet 
x ee ee is reprezentari dramatice. Acestea, insd, nu 

ente + : : 
oe tad in omeniul relatiilor dintre oameni. Ne vom 

vom 4 a > anti 
a : ak sa fim sfinti in lume $i tubitori unul cu 
— nu cauta i ety 
ae rages and un paradis, dar actionand asa ca si putem 
unul — pen vas Spree. Bae ; 
rr ui Pentru ca, astfel, luciri trecitoare risipite din 
asia luminii dumnezeiesti, s4 ; 
“ 9H, Sad ne reintoarcem j tatea 
d uxt m in unitate 
paradisiaca dintai. Si nu ne vom mantij c4t + ; 
Hrntenia ietotiear a mantui cat timp vom pierde 
a 1 uy v . oo . ae 
5 ‘ » Ca timp, “desacralizati”, ochii nostri in loc 
Sa caute in ceruri, vor sta rinsi d ar et j Sa 
d 1 an aesall prinst de prafaria adunata in 
rumurile inferioare ale Vietii. C&ci vj 6 ef 
daci ec _pastrata * acl viata nu pretuieste nimic 
humalt = pentru’ ea_—sinsiasi. 


ee 


oe. 


4. INCERTITUDINE SI NEBUNIE 


trdirea incertitudinii; Nietzsche si critica estetismului  socratic; 
desconturarea apolonicului; intre evidentd si convingere —teza lui Sestov 
si Le Roy; vraja negatiet; abandonul nietzscheian; singurdtatea lui 


Giovanni Papini. 


Va sa zica: 

Nimeni nu poate trai in valmasie — trebuie sd se 
orienteze; nu poate persista in confuzie — trebute sd-si explice; 
nu poate rataci in tribulatii zgomotoase — cauta idol tutelar. 
Din nevoia de orientare, omul a hot&rat spatiului geografic 
semne cardinale; pentru a nu-si zapaci cunoasterea, a nascocit 
conceptul (constantul logic al categoriilor de obiecte); iar din 
necesitatea profund umana de a se ascunde la adapostul unei 
vointe atotputernice, a iscodit | Dumnezeirea (rezumatul 
metafizic al existentei). Stiinta e un produs al orientari; arta, 
un pretext al salvarii; religia, 0 consecinta a temeril. 

Un lucru e adevarat: conceptul de certitudine s-a 
dizolvat. A contribuit la aceasta, intreaga acea impletire 
pervers’ a nenuméaratelor intamplari, care toate se pot 
subsuma sub cuvantul istoric; intelegand prin istoric tot cee 
viu si prin viu tot ce transforma si se transforma. Liniile de 
forta pe care au evoluat primenirile au dus la o rezultanta 
unica: incertitudinea. 

Si omul sufera cand — straine de ale lui — 
il descompun sistemul de semne orientatoare. 
pierde — cum se zice cu un termen astazi comprom 


puteri ascunse 
E trist cand 


is — grupul 
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permanentele logice si metafizice 


de semnificatii; cand pierde ; ifizic 
inteles si lumina in 


care, ele, ordoneaza Sl, ordonand, pun n 
mentelor. Nietzsche, un exemplu. El trdieste 


partitura eveni ; eis! 
fleteasca e destramata, 


incertitudinea. Intreaga sa organizare su asca € : 
fiindca desfunda, in adancuri, obarsia supliciului. A devenit 


dionisiac (descompunand logicul) $i teoreticianul supraomului 


(anuland metafizicul). itt 
Sa-l urmarim in vartejul dintre incertitudine $i nebunie. 


Sacerdot al dionisismului exuberant, incepe — si 
innebuneasca in momentul in care recunoaste ca nu exista nici 
un adevar. Din aceasta clipa, tragedia inteligentei se 
dezlantuie pe o linie de evolutie cu puncte atat de ticnite cA, 
din paienjenisul lor, toarse Nietzsche esarfe de vis. 

ii placu sa se socoteasca , el insusi, intaiul filosof tragic. 
Sa-si fi dat oare seama de mozaicul de stari sufletesti care, 
desemnate din conflicte si antinomii, au produs_ orgia 
speculatiei pure? 

S-au comentat atat scrierile lui Nietzsche. Nu  s-a 
incercat, insa, a se preciza dominantul care orienteaza intreaga 
cugetare a acestui filosof, lipsit de un sistem de idei, dar ale 
carui emotii se continua una pe alta cu desavarsita identitate a 
unui patos infasurat in elanurile unui lirism inspirat. A 
scormont dupa puncte de inraurire intre el si Dostoievski (de 
pilda: descalcirea enigmelor psihologice: splendotile morale 
‘Sip tie ek nt ee a 
sa Ae aan is | , O fi interesant, tnsa in nici un caz 
cugetarii alaturi eertic® mye Kf abisaurt meeeninistone 
minarets re letzsche Vitalist? Se poate; 
‘ cl sta specificitatea lui. Adauca du- ) un 
simplu efort la intemeierea acestei directij fac ve Pde 
inel din seria destul de stores Irectil, el ocupa un singur 
Guyau si Bergson — depasind tii Driesch, Se 

“’sind’ pe altii de o insemnatate mai 


Se 
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mica — si prelungita pana la Reinke, Stern, Wolff. Carpof si 
Gurvici, umplu veacul nostru cu clocotirile lor organice. Si nu 
e de ajuns. 

E adevarat: printre _ purtatorii spiritualitatii 
contemporane, un rang determinant il detine Nietzsche. De la 
literatura si pana la politicd, inraurirea lui se preumbla — 
tiranizand, aproape, mersul ideilor. Care este, insd, nodul viu 


in care trebuie ingramadite raporturile dintre el si 
contemporani? 

De aceea: ce putem invata de la Nietzsche — iata 
principalul. 


SA nu se uite ca, inainte de toate, Nietzsche a fost un 
filolog. Va pastra, deci, obisnuinta semanticd de a sfarama 
sensurile addugate pentru a ajunge la intelesurile prime; de 
a-si construi, adicd, notiuni himerice, cum Bergson sparge 
conceptul pentru a sonda in originalitatile lui dintai. Dar 
numai atat. Nu merge mai departe. 

Din aceste motive atacd, cu indracité verva critica, 
estetismul socratic, dialectic, ponderat, calm si senin. Semn al 
decadentei si epuizarii instinctului — credea Nietzsche —- 
Socrate, enigmaticul personaj al antichitatii, apare in istoria 
elenismului pentru a pune continutului limite sia substitui 
delirului visul, orgiei fantoma. Socratismul astupa, prin 
urmare, zvacnirile vietii care murmura in sufletul dionisiac al 
elenului. Si iata aci antinomia: soe fern wir an Moral glauben, 
verurteilen wir das Dasein. Osandim viata. Canoanele mint, 
contururile sugruma, marginile dor. 

De aceea, sd  desconturam. ptute 
“apolinicul’’, Nietzsche elibereaza, dintre marginile lui topite, 
Vuietele muzicale involburate. La radacina existentel da de 
muzica si de fluidul confuz, susurat. Pentru el, muzica ¢ © 
tragedie impetuoasa, dupa cum pentru Schopenh 


Si desconturand 


auer lumea 


——— 
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era o muzica materializata; iar lumea era 0 melodie 
incorporaté, dupa cum omul este Bene ‘Corporalizaty 
Continuitatea ondulatoare a acestui “fieri”, a acestej 
“deveniri”” muzicale, decurge tocmai din neputinta de a tig 
un contur fix in miscatoarele intinderi ale vietii. De aici 
incertitudinea si — traind incertitudinea — nebunia; iar pentry 
Schopenhauer, pesimismul. Pe unul, tragedia inteligentei {| 
taraste la sfasietoarea negatie a cunoasterii; pe celalalt, drama 
vointei il duce la aspectele tenebroase ale vietii. 

Atat dezordinea mintala a celui dintai cat si viziunea 
sumbra a celui de al doilea — desi infratite pe aceeasi tulpina - 
se despletesc ca doua urmari a doua conceptii felurite despre 
melodie. Pentru Schopenhauer: melodia, asemenea 
conceptului, este esenta statornicd a realitatii schimbatoare 
(ein Abstraktum der Wirklichkeit). Pentru Nietzsche: departe 
de a fi un abstractum , esenta friguroasa a realitatii, melodia 
este continutul ardent, vulcanic, taésnind din substraturile 
primare ale sufletului omenese (ghihende und dionysische). 
Rezultatul: unul termina in asceza, altul in nihilism. 

Sestov vorbeste, dar fara si staruie, de ‘“‘istoria 
transformarii convingerilor”’ la Dostoievski si Nietzsche. Aici, 
da: intre “valorile “ unuia si “convingerile” celuilalt s-ar fi 


putut face o legatura — singura adevarata — care sa lunece pe 


linia melodica exacta din complexul muzical nietzscheian. 
Transpozitia valorilor”’si “evolutia convingerilor” fi asvarle 
pe aoe, in stare de nesiguranta, in mijlocul curgeril 
navalnice a Vietll. Si lipsite de un element distinct in imperitl 
acer intelectului duc la nebunie : 
volutia convi i ; 
se lenp czltatn dine connate 
evidenta si criteriu, Si atunci: eva Re ani 
ie tte I; evolueaza evidenta? Si daca da, 
Ist toti sunt de parere cj evolueaza. Le Roy, 


Ee 
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in special, instruit la scoala bergsoniani, identifica evidenta cu 
tiparele ratiunii si isi inchipuie intelectul ca pe o putere 
plastica din ale carui framantari interioare tasnesc — 
primenindu-se, printr-un elan formativ necurmat — categoriile 
toate. Viatalistii vad in aceste forme un rezultat al deficientei 
energiei creatoare, dupa cum lumea corporala este 
solidificarea aceleiasi evolutii vitale care, din cand in cand, 
gatuindu-si avanturile, le  risipeste in — individuum. 
‘Permanenta” o confunda vitalistii cu “solidificarea”. Din 
exces de fantezie, pierd din vedere ca ceea ce este statomnic in 
categorii vine de la faptul ca fiind “pure relatii” ele mai au si 
darul de a fi oarecum fixe, fixitatea lor servind la a coordona 
evenimentele; deci, necesare intelectului pentru a prinde (nu a 
pune) ordinea de dincolo de mobilismul invalmasit al 
realitatii. Indaratul p4nzei intaémplarilor sta ghergheful 
realului, induntrul cdruia totul se petrece si se lucreaza. In 
masa evenimentelor e implantata o totalitate de raporturi care 
le impleteste si le leaga. Raporturile se pot muta, 
evenimentele, desigur, se misca; dar cifrul lor de echilibru 
ramane permanent. Cladirea: caramizile se pot muta, fatadele 
se pot schimba; dar liniile planului care au trecut prin acest 
material de I-a organizat, acelea raman. Deci, de yissascae 
sunt relatii, categoriile au 0 fixitate oarecum vie, se misca, Se 
muta. 


Incat: evolueaza evidenta, perfect; dar in ce sens? Luata 
in intelesul vitalistilor: se transforma, strabatand 0 dialectica, 
a$ Zice, organica, in felul cum organismele, ascultand numal 
de norma swhstitutiei, coboara unel 
intelesul de “relatie”: se transforma, dar atunct, asc 
Principiul contradictiei, transformarile sunt porunct 


fervoare pur logic’. 


e din altele. Luata in 
ltand de 


te de 0 
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ara alunecarea nihilismului: incercand 0 


Si, astfel, iata cl ism Aga 
, criteriu al vietii, al 


transpozitie a valorilor pe unicul , 
plenitudinii, al forte: — care cerea O dialectica organicad = 
Nietzsche s-a servit de tehnica strict /ogica, lasandu-se rapit 
de vraja nimicitoare a negatiei. De la norma substantei la 
principiul contradictiel; rezultanta: incertitudinea; iar in 
regiunile reci ale incertitudinit: dementa insdsi. O inteligenta 
convulsionata, supusd tuturor pendularilor, zvacnind _intre 
toate negatiile, cu apetite de nestatornicie, de noutate si de 
relativ e sfasiaté intre tendinte imposibile. La vitalisti, 
gandirea lor calma, plana, sfarseste in echilibru armonios sau, 
cel mult, in melancolie — proba Guyau. Pe cand, furat de 
salturi, de eliptic si de paradox, Nietzsche suporta vehementa 
chinurilor interioare, osciland intre antinomii ireconciliabile. 
Omul contrastelor aspre, el ajunge la inaltimile de melodie ale 
acelui avant liric caracteristic (amestec de fulger si 
transparenta), datorita sariturilor in eliptic. Are un precursor in 
Luther. Nietzsche dezorganizeaza tablele valorilor pe temeiul 
aceleiasi erezii care l-a insufletit pe Luther sa rastoarne 
raportul dintre om si Dumnezeu. 

O tiraniza el conturul, dar dionisiacul innebuneste. Cu 
melodia ~ abstractum al realitatii, Schopenhauer cade in 
pesimism; cu delirul muzical, Nietzsche ispraveste in 
patologie. Sufletul dionisiac clocoteste de efervescenti, insd ¢ 
lipsit de centrele de germinatie ale certitudinii. = 
{ Indurand Problematicul existentei, Nietzsche, ca 0 
Sah Meh intarzie in sufletul conter 

umobru si negator, iata- sees 
coordonatele ei eat eee be a “a 
si, deposedata de adevaruri se. : “te se loses eutents 
nesocoteste evidentele, C » Se pravaleste. Veacul nostru 
este dizolvat: logi Suzalitatea nu mai explica nimic - 
ata, fogicul nu mai cunoaste pim; * “3 
aste nimic — e inlocuit: 


mporanilor sal. 


ee 
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dumnezeirea nu mai dirijeaza nimic — e inlaturata. indrazneti 
profeti al culturii aduc, cu clinchete si surle, din straine colturi 
si pamanturi, tablele legii noi vatamatoare. 

Si astfel, pierzand permanentele, omul a pierdut puterea 
de a tine oarecum ritmul vietii. Simte ca e depasit. Viteza cu 
care curgerea neincetata primeneste si lenevia cu care alergam 
in urma undelor vietii sapa un contrast cat o prapastie. 
Acceleratia cu care viata ne transcende provoaca omului 
contemporan constiinta pierzarii. Pregateste, parca, drumul 
spre moarte. Agonia sau imanenta mortii in viata aici isi 
gaseste sursa; iar agonia este intaia treapta a disperamii. 

Vaiete de pretutindeni. Pierzand certitudinea, omul a 
pierdut secretul organizaril. 

Viata  organizeaza socializand. Astfel, dezordinea 
planurilor sociale trebuie pusd in legatura cu aceeasi 
infrangere a echilibrului_ interior. Potentele sociale (stat, 
religie, cultura) nu mai stau in raporturi de coditionare si de 
echilibru. Cultura e functionara la stat, statul rob la politicieni, 
religia birocratizatd; paralizate toate, se invartesc in cerc 
vicios. In marele angrenaj social, functiuni firesti care sa se 
determine reciproc, nu mai exista; de la una la alta, sunt 
legituri care le unesc numai intru atat intru cat consuma. 
Toata zavistia, care se cunoaste, ce este altceva decat 
imposibilitatea de a se organiza in care se zbate viata sociala? 
Si toata neputinta de organizare cul se datoreste daca nu 
absentei unei iluzii, unei amagiri a toate polarizatoare? 

Omul a crezut ca rangurile sale subiective ajung pentru 
a inlocui ordinea stabilita. Unitatea, insa, 0 data zdruncinata, 
fermentii noi, a ciror putere transformatoare 0 predicau atata 


Profetii, nu s-au mai aratat. 
Si omul a ramas singur. 


GTO | 
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in piscurile singuratatii lui, nu-l tiraniza, oare, pe 
Zarathustra, abandonul? 

il durea inci desprinderea din solidaritatea oamenilor. El 
a iubit, si sufletul care trebuia sa-l invaluie a capatat zimti 
zornaitori. A suferit, si mainile care trebuiau sa-| mangaie s-au 
cojit; a suras, si sdrutari otravite i-au fost oferite. Avea 
aducerea aminte vie a departarilor create intre lume si el. Sia 
coborat de sus, din tarii, s4 cucereasca pamanturile si oamenii. 
in iarmaroc de a intalnit scamatorul, I-a biciuit; de a intalnit 
ologul, |-a dispretuit; de a intalnit muribundul, |-a ajutat sa 
sucombe. Coloana incandescenta, lunecd peste multimile 
lumii ca sd le mistuie si sa le transfigureze radacinile vietii. 
Nietzsche nu a fost un insingurat, ci un parasit. 

il sufoca plenitudinea fiintei sale in izolare; il durea 
solitudinea, tacerea, misterul: i-ar fi placut sa fie avalanse 
zgomotoasa, pravalita din punctul stancos al vointei lui de 
putere si s-a vazut un eliminat. Constiinta dependentelor cu 
lumea, cu societatea si normele ei, cu viata si valorile ei, i-a 
provocat sentimentul vacuitatii. ““Crucificatul”’, cum ii placea 
sa se intituleze in perioada nebuniei, a voit sa zguduie 
temeliile lumii si rosturile vietii. Izolat in  atitudinea 
protestatara, patrundeau pana la el murmurele din valea 
banchetului. Doritor de ospatul randuit si urand exaltarea 
laturei ascetice a omului, a lovit in invataturile 
Nazarineanului. lisus a stat pe muntele ispite1 si Satan 
desfasura, la poale, privelistile vietii, rasfatul bucuriei_ si 
splendorile lumii. Sacerdotul dionisismului adora, insa, 
oe: enue ye 2 fost un insetat si nimeni 
mocirlos si zacut, in sare se infi es 5 aie <= So 
de aici provine. Supraomul ¢ a ene existentei umane, 
de puteri sprijinite. Ge af Lologica, cuplu complex 

rmenul organizarii fiziologice e capabil 
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sa se dezvolte $i sa devina centru de emanatie a valorilor. Bloc 
rezistent intalnise in cale $i rezistenta voia s4 acumuleze: forte 
j se impotrivisera si forte voia s4 adune; depasirea prin fort, 
prin vitalitate, prin biologie. Cinematografia intelectului 
trebuia deci potrivita dupa indicatoarele _ orologeriei 
fiziologice. 

Sfintii Parinti au avut si ei viziunea supraomului crestin. 
Pe dimensiunea spirituala acesta isi selecta din existenta 
esentele, iar nu particularul si distinctivul; deci cresterea 
spiritului prin cunoastere, iar nu exagerarea biologicului prin 
infruptare. Insingurat in muntele mintii lui frumoase, isi 
mentine privilegiile inteligentei. Cine vrea sa se ridice la 
perfectiune, se reculege intreg in sine insusi, nu se confunda 
cu’ murmurul obscur al vietii profunde. Aplecat peste sine 
insusi, isi asculté muzica interioara ca sa-i surprinda linia 
melodica fundamentala. Aceasta trebuie si devina directia 
arhitecturii lui spirituale. Asceza si constructie. Asceza: rupere 
din dependentele cu tot ce poate fi exterioritate; constructie: 
acumulare de puteri spirituale. Fiecare are formula sa care 
trebuie si prezideze organizarea launtricului. Aici sta temeiul 
de sprijin al inaltarii, al cuceririi, al intaietatii. Iar in piscurile 
singuratatii lui, supraomul crestin nu coboara, ci potenteza. 

Dionisismul e navala; crestinismul e ordine. ; 

O voce de singuratate vine si din Italia lui Giovanni 
Papini. In Italia contemporana, marele pamfletar st subtil 
ironist, este omul cel mai clevetit. Urat, dusmanit, bictutt, 
atacat, s-a retras pe o stanc, si-a croit din bare 0 cocioaba S 
zace intre carti, intre fantome si aureole. Nu dispret, ci pretext 
de distanta, creata intre el si ambia 
SA-si poati organiza o viaté cum o porunces 
launtrica. 


nti pentru ca pe punctele ¢1 
te chemarea sa 
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La inceput, simplu nietzscheian, exaltand excrescenta sj 
bulversarile spiritului ardent, activist in tot ce ar fi putut dori, 
n-a frecventat altarul, n-a izbit cu genunchii cimentul 
mAnastirii si ochii nu si-au indoit privirile inauntru pentru 
ceremonia rugiciunii. A negat, a anulat; poate numai din 
ravna apriga de a cerceta cine dintre toti a calcat mai inainte, 
ca el sd treacd si mai inainte. A voit raul. A voit totul. Sia 
ramas la urmA cu pumnii gol, intinsi cdtre un rasarit generos in 
risipirile sale, dar din care n-a cules nimic, totul fugind in 
mister. 

Si cand poverile varstei au inceput sa-l apese si 
exuberanta tineretil a contenit, s-a intors smerit catre Fiul 
Omului, ca fiul risipitor al parabolei. 

Izolat in perspectiva vietii lui, a cadrei marginire o 
cunoaste acum desavarsit, sta in singuratatile monahale ale 
muntelui, invatand si din ce poate spune clipotul susurat al 
Arnului, rece si limpede, de culoarea azurului cazut pe fata cu 
luciu de oglinda. Catre Christ, intaia rugaciune este o pornire 
catre tine insuti. 


,) ee 
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tribulatiile cadtre noroc; mutatiile istorice; Keyserling si revolta fortelor 
telurice; spiritul planetar al epocii noastre; primatul culturii; perindarea 
cromatica a stilurilor; motivatiile istorice: invinuirile lui Liebert: invazia 
misticd slavo-asiaticd: Massis; deplasarea centrilor spirituali: Berdiaev; 
responsabilitatea iudaicd. 


A cazut omul, din nou, rob vintrelui. 

Sclavia primului pacat inlantuie avanturile, reteaza 
zborurile, stavileste ascensiunile; ne tin legati de pamant 
radacinile grele ale materiei. Sumetia spirituala — demonstrata 
in sutele de ani — cade de la inaltimea entitatilor friguroase. 
Acolo, in imobilitatea esentelor pure, gasea omul certitudinile 
necesare care sa dea vietii lui invalmasite un ax, 0 directie, un 
sens. 

Nu fara insemnatate ramane silinta din inceputurt a 
filosofiei. Cugetatorii invatasera ca absenta unei discipline a 
sigurantelor face din om fiinta tematoare si superstitioasa. SI 
au tdiat, intaia oara, croialé metafizica pentru a impodobi 
Sufletul omului, ros de neliniste si de mirare. Metafizica este 
izvorul certitudinilor. De aceea a luat Aristot, din lumea celor 
Statornice si eterne, formele. 

in acest cosmos bine ordonat, se mi 
Cu “senindtate  caracteristica; acea liniste 
armistitii psihologice — recunoscute de toti 
poci ingropate. 


sca omul antichitatil, 
te venita din adancl 
cercetatoril aceste! 
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Si senindtatea nu e cu putinta decat ca plutire suveran4 
peste obarsia raului. 

Dar omul modern a sapat tot mai mult la origini, ca sa le 
dezgroape; omul se rasuceste cu un efort dureros pentru 
intoarcerea la izvoare. 

Si astfel, sferele senine, instelarile decad, pentru a face 
loc instinctului sA se rasfete si pentru a preaslavi subteranul. 
Filosofia tragediei se sprijina tocmai pe aceasta tezd a 
subteranului. Aici galgaie — se crede — esenta unei umanitati 
ursite a se implini desvarsit in ravnele sale. Nucleul de pofte 
incordate se dezvolta si, dospit in posibilitatile lui de devenire 
viitoare, naste bucurii necunoscute. Puteri telurice, cu tasniri 
de lava destupata, urca la suprafata si ineaca tot ce un nivel de 
intelectualitate pastrase din vechi. Epoca moderna? — apoteoza 
egoismului, vointa de putere, glorificarea cruzimii. 

Metafizicul e inlocuit cu biologicul, cu —puterile 
pamantene de viata obscura iscata din tenebre si din refulari. 

Permanenta e inlocuita cu efemerul, cu tot ce e fluent si 
supus schimbarii. 5 

Senindtatea e inlocuita cu zbuciumul clocotitor. 

Ordinea si echilibrul sunt cutremurate. 

Si astfel, omul care a izbit cu fruntea in azur si in 
orizonturi, acum se loveste de bolovani. 

O floare irizeaz parfumuri preparate in minusculul ei 
laborator de chimie vegetala, fara sd tind seama de 
ingrasamintele in care isi implanta radacinile. Omul, in 
schimb, renunté la mireasma lui spirituala, coborand 
subteran, la biologic. 

Pierde permanentele, pentru a se instala in efemer. Si 
aici, 1erarhizeaza. Va fi, bundoara, preocupat de functiunea cat 
mai prompta a sistemului nutritiy al societatii. Productia 
bunurilor, circulatia utilitatii, tehnica schimburilor alcdtuiesc 
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marele sector al grijil permanente. Faptul initial va fj materia, 
economicul, productia si tehnica sa. Aceasta supraevaluare, 
cum si admiratia pentru mecanismul arterelor de circulatie a 
hranei colectivitatii l-au facut sa-si piarda centru spiritual. Si 
se zbate, a astfel, ca o rama verticala pe jaratic. A pierdut 
paradisul si-l cauta in inferioritatile vietii. 

Si nu observa ca, in tribulatiile catre noroc, a apucat 
calea robilor. 


S-a crezut c& aceasta coborire e semnul sub care 
deosebim fenomenele de gestatie ale unor noi forme 
spirituale. Tendintele violente in care se imbraca sufletul 
omului modern, apetiturile nesatisfacute, lipsa de frana a unei 
vointe mereu agitaté indica asupra procesului de lenta 
incubatie. 

Fara a putea discrimina, in campul dezordonat al atator 
forte care mocnesc haotic, liniile certe de regrupare viitoare, 
filosofii culturii se mentin deocamdata pe planul germinal al 
devenirii istorice. Atentia lor nu se fixeaza asupra 
contururilor, fiindca nici un punct de lumina nu se desprinde 
din obscuritati. $i neputand contempla arhitectonica noua a 
formelor nascande, ei se multumesc sd examineze fermentii 
care dezlantuie procesul si sa localizeze sediul in care se 
elaboreaza tacerea germinatiei. 

S-a cautat, astfel, a se descifta manunchiul de forte 
intrate in combinatie si a se citi in testeaua cauzelor care 
Provoaca aceasta clocotitoare innoire. Fiinded de un lucru ae 
Siguri: ebulitia contemporana e un centru de noi determin 
istorice. 

Si au fost atribuite aceste fierberi ale ve 
tand: amestecului culturilor, decadente! valorilor, 


? 
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primatelor politice $i spirituale, invaziei de elemente alogene | 
in structura vechii civilizatii. 

Si dupa cum aveau a se Opri asupra unui punct sau alty| 
al problemei, cercetatorii s-au dedat la analize de 0 cuceritoare 
dialecticd, perfect in obositoarea ei frumusete. 

in fata cazanului istoriei, fiecare asculta clocotul surd sj 
inabusit, isi da seama ca se prepara ceva, dar nimeni nu poate | 
preciza ce anume. Ce stihii iesite din oranduirea lor intaie, din | 
puterea lor de coeziune si statornica armonie, se cauta intre ele 
si nazuiesc a se angaja in echilibre noi, in formule noi, dupi 
valente inca necunoscute? Nu stim. 

De aceea toti constatam ceea ce se intampla. Dar ce face 
sa se intample asa si nu altfel — ignoram. Miscarii elementelor 
combinate in adancuri, ii corespunde in afara ruperea 
echilibrelor, pervertirea si falsificarea dogmelor spirituale. 
Parca o harta cosmica intre esentele vesnicite, care nu se mai 
impaca pe dualitatea lor certa din inceputuri, reediteaza antica 
priveliste a conflictului tragic intre Oedip (nesatioasa ispiti 
carnala) si Sfinx (enigma permanenta). Dogmele indiscutabile 
se dizolva si decad, intelesurile umane se ascund, principiile 
nu mai explicd nimic; si se creeaza, astfel, pretexte pentru 
voluptatile materiei, declansata intr-un apetit al innoirii cu 0 
urgie fara margini. 

Fara indoiala, inclestarea fortelor nu poate ramane fara 


final. Un armistitiu psihologic al omului modern va veni — de 
acord. 


De unde, insa? Si cum? 

Deocamdata, suntem intelesi: 
petrece. Viata noastra spirituala curge framantata sub semnul 
acestul mare cataclism. Un cataclism atat de profund, incat 
poate fi comparabil’ cu un dezastru! o tevolutie atat de 
rascolitoare, incat este comparabilad cu o erg geoloica: Criza 


O mare revolutie s¢ 
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actuala se datoreaza unui cutremur istoric caruia nu i se poate 
preciza epicentrul, vibratia sL.unda, dar care ne coboara pe un 
povarnis al istoriei — clintita in temeliile ej 
mari catastrofe. 

Aceasta este cu deosebire pirerea |uj Keyserling. In 
noua lui carte (La révolution mondiale et la responsabilité de 
lésprit), pleaca de la constatarea existentei unei faze noi in 
procesul de iruptie a spiritului: revolta fortelor telurice 

intelegand sufletul omenesc ca o stratificare lent3 si 
seculara de stari de constiinta, refulate sau puse in evident’, 
Keyserling se inscrie pe linia psihologiei contemporane 
ilustrata de Jung. Numai avand credinta ca sufletul omului e 0 
o ierarhie de sedimente care pot suferi cataclisme asemenea 
celor cosmice, se poate vorbi (cum face Keyserling) de marele 
proces de ordin spiritual care coincide cu o metamorfoza 
geologica. 

Aci poate sta si marea lui eroare. 

Deci, de o parte spiritul pierzand responsabilitatile, 
puterile de control si de verificare; de alta, insurectia 
energiilor pamantene — ele se inclesteaza si se lupta. 

Keyserling e totusi optimist: sub inraurirea fortelor 
telurice cultura se va metamorfoza, cum sub influenta lavelor 
vulcanice calcarul se transforma. Atomii se strang, capata 
Coeziuni mari si, intrati in armonii noi, dau blocului o 
compozitie cu duritati de sidef. 

Revolutia moderna coincide cu 0 
Conceptelor vide care tiranizau. Forme noi se incheaga s! se 
calese in cuptoarele istoriei. Si poporul constitule principtul 
Cel nou al spontaneitatii, ursit sa umple cu fluidul vitalitatit lu! 
ormele care nase. 

_— Revolutia moderna inseamna: ce 
Mamica fireasca a vointelor populare. Mesianism SI 


——— 
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a pune in drepturile el 
evolutie 


EE 


48 [LARIU DOBRIDOR 


ctele cardinale intre care penduleaza epoca noastr4, 
Revolutie: intrucét o prefacere totala modifica formele; 
mesianism: intrucat poporul isi asuma rosturi transformatoare 
si vocatil istorice. In noua conceptie (vezi Janko Janey; 
Bulgarien und der deutsche Geist) poporul nu e numai 9 
realitate politica si sociala, ci un organism dumnezeesc, un 
fragment al Absolutului. E putere misticd, epos, vointi 
salbatica si dionisiacd, desfacuta intr-o aspra dialectica a 
instinctelor. Si aceasta dialectic4 a instinctului primar de viata 
al poporului echivaleazi cu un destin istoric. Fiindci, 
organism dumnezeesc, fortele populare; energiile crescande si 
dinamica lor este totuna cu dialectica lui Dumnezeu in timp. 
in noua conceptie, Dumnezeirea a pardsit transcendenta ¢i 
imutabila, pentru a cobori in istorie si a determina destine si 
misiuni. (Soloviev si Berdiaev sunt purtatorii acestor idei). 
Daca puterea de viata a noului stat deriva din fortele 
poporului, inseamna ca fortificarea reald a poporului trebuie 
crescuta, interioritatea inavutita si ordonaté prin virtutea 
muncii $i a disciplinei, fizicul intarit prin sport. Deci, sanatate 
corporala deplina, tarie a vietii, caracter dur si vointa ferma - 
numai astfel pregatit poate intra poporul ca element 
fundamental in betonul armat al statului modern (Hermann 
Schegg). 
Ideea de rasa aici isi are sursa si legitimarea. Si tot aici 
izvoraste marea admiratie pentru acel "kollectiven Krifie’, 
Co ee ee 
peste conventia burgheza4 s mee ee ovelle MS neat 
ebucunh » peste desertul vietii si inselatoarel? 
Gets) cen tian Kink: Reon 
pamdnt, in istorie si rm ni nou si puterea lui creatoare a 
umnezeu unitatea invaluie stihiile $! 
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creste cuprinzand totul de la rédacini pana la coronamentul 
existentei. Cultura, deci? -  expresie a vietii interioare a 


Sange si pamant — adica fortele telurice. 


Dar o  intrebare: care e 
fenomenului de revolutie telurica? 

Spiritul planetar al epocti noastre, spune Keyserling. 
Oarecum posibila pe plan material, autarhia e cu neputinta in 
domeniul sufletului. 

Omul, deci, e sintez4 de elemente spirituale si telurice. 
Spirit, pamAant si sange. 

Esenta sa profunda este, insa, spiritul pur. $i spiritul pur 
trebuie sa constituie nucleul fiintei omenesti. 

Dar nu spiritul domina azi sinteza umané, ci elementul 
teluric. 

In legatura indisolubila dintre spirit si sange, sta temeiul 
rasismului si revolutiei moderne. Omul ecumenic, predicat de 
profetii rusi, reprezinta, prin structura sa, tensiunea dintre 
bestia umana si scanteia divind. Dostoievski e un amestec 
bizar de strifunduri infernale si virtualitati celeste; iar Tolstoi 
teprezinta revolta mujicului impotriva valorilor culturale. 

Si omul ecumenic este modelul epocii noastre. Se: 

Fiindca el traieste intr-o ordine elementara, “gamica’ » 
unde se dezlantuie fortele oarbe ale vietii emotionale. a 
aceasta ordine ganica a existentei, temeiurile fiintei se revarsé, 
elanurile vitale viforesc, impulsurile primitive crese emotitle 
Organice sporesc; pe scurt, infloreste bucuria trairilor 
Me lcanice. Ca in “vointa cosmica“ a lui Schopenhauer (care 
ined tiranizeazi veacul nostru) - in a oak: 
Cuibireste suvoiul teluric a lui Keyserling 


garantul generalitatii 


radacina se 
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a vietii intalnim numai avant irezistibil de impetuozita 
energice, care actioneaza dinduntru inspre afara. ; 

Si fortele telurice astizi inunda si se revolta, inseriindu. 
se in viata istoricd. Pretutindeni in Europa multimile intra jp 
ordinea elementara a existentei; se “re-pdgdnizeaza™. 


Keyserling interpreteazi prin necesitatea mutatiilor 
istorice. 

Alti ganditori vor explica prin climatul culturii. 

Cultura, ansamblu de valori ale sufletului, ramane 
singurul factor de integrare a unui popor in istorie. Cultura 
indica asupra insusirilor, asupra inzestrarilor unor colectivitati 
umane. A putut disparea antichitatea romana si elena, dar 
valorile culturale produse de aceste neamuri ne-au fost 
pastrate. Istoria va retine, totdeauna, prestigiul intreg de care 
s-au bucurat aceste popoare. Daca ganditorii greci, artistii si 
literati, strategii si conducatorii n-ar fi existat, desigur ci 
istoria n-ar avea nici un motiv sa inregistreze amintirea 
existentei poporului grec. Dar valorile, ai cdror purtatori au 
fost, ni s-au transmis, acumulate in traditia vie a unei culturi 
europene, din depozitul careia s-au hranit si se hranes¢ 
semintiile de azi. Prin national, producand valori, popoarele 
trec in universal. Ele se salveazi din efemer, dobandind 
eternitatea numai $i numai prin valorile culturale. Dup& cum 
individul se recastigd pe sine, prin prelungirea peste speta 
biologica, tot asa un popor se. recdstigi pe sine prin 
P pene te istorie. $i are dreptul de a sta in istorie — devine 
adicé material de istorie — in masura in care fondul lui 
sufletesc creeazi valori. 

Primatul culturii nu inseamna deci o simpla lozinca, 
vida de orice continut; inseamna dogma fixa de orientare 4 


ae 
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vietii in istorie. Ca urmare a acestei dogme, natiunile tree din 
efemerul biologic in eternul istoric. 

Valorile culturale n-au numai rostul de a fauri prestigiul 
unei natiuni, ci ram4n $i forta vie prin care domina. Romanii 
n-ar fi putut stapani atatia oameni si atatea tinuturi. Nu atat 
forta militara a impus, cat cultura si civilizatia. 

Forta armata biruie, spiritul viu mentine. 


Cultura, ins4 — demonstreaz4 Spengler — este expresia 
unui suflet; ca si un organism, strabate toate varstele. 

Unitati inchise, formele ei au un caracter numit habitus, 
o logicé numita destin, ritmul si cadenta lor. Concepute 
morfologic, culturile nu se pot talmaci decat fizionomic. 
Unitati ciclice $i organice, formele culturale, fiecare cu stilul 
ei de viata, se succed dupa regula, astfel ca istoria omenirii nu 
este decat o perindare cromatica de stiluri. Finele fiecdrei 
forme il ocupa o perioada de sleire a fondului productiy, de 
solidificare a peisajului generator: e faza civilizatorie. Fiecare 
epoca are un suflet; cultura este trupul ei, iar civilizatia mumia 
trupului. Avand ca logica inflexibila destinul, evident formele 
de cultura sunt manate de consecintele lui de fier, prin toate 
varstele, pana spre amurgul fatal. Care, profetizeazi Spengler, 
€ anul 2000. 


Spengler face raspunzitor de cele ce se petrec in 
framantata Europa destinul culturilor. 

in schimb, Arthur Liebert (Die Geistige Krisis der 
Gegenwart) gaseste cA spiritualitatea european’, stapamta de 
Secole si de milenii de convingeri metafizice, ¢ devastata de 
tendinte empiriste si pozitivism: orice fenomen e p 
temporalitatea Lui fugitiva, totul e explicat genetic. Este un 


rivit in 
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proces de relativizare si istoricizare a culturii. Liebert acuzj 
de agravarea crizei pe: 

a) Nietzsche, care interpretand biologic, pragmatic gj 
relativist valorile culturale, cu tonul agresiv caracteristic, 
deschide efervescenta procesului culturii. Pentru el, viata e 
principiul generator unic al valorilor spirituale si tot viata 
singurul criteriu. Dar, intrucat goleste lumea ideala de sensul 
ei normativ pentru a o reduce la empirie $i contingenti, 
Nietzsche — crede Liebert — incuibeaza, in opera sa, morbii 
decompozanti ai culturii. 

b) Dilthey o viciazi prin tendinte psihologizante. 
ExplicAnd istoric geneza ideilor metafizice, Dilthey pune, pe 
linia lor de evolutie, puncte de contingenta care, lipsite de 
orice identitate, nu fac decat sé le inmormanteze in noianul 
fenomenelor istorice. Or, omul are nevoie de o parghie de 
sprijin spiritual, sustrasa acestui fieri perpetuu al fenomenelor 
reale. $i chiar, 

c) Feuerbach care, aplecat spre antropologie, incearca a 
demonstra cé nu Dumnezeu a creat pe om, ci omul pe 
Dumnezeu; deci, din existentaé absolutd, notiunea de 
Dumnezeu isi pierde sensul metafizic, dobandind o existenté 
imaginativa. Din autonoma, Fiinta suprema devine aleatoric. 


Criza, pentru Liebert, este efemera; remediul va veni de 
la metafizica, arta si religie. 


O alta filiatie cauzala stabilesc Massis si Berdiaev. 

H. Massis (Défense de 1 Occident) insista asupra culturil 
europene, a carei structura, intemeiata pe principii inteligibile 
si logice, se dizolva printr-un ferment mistic de invazie slavé 
si asiatica. Tagaduind valabilitatea formelor si pretuind, in 
schimb, ca esential existentei, continutul mutabil, misticismu! 
frange coerenta Principiilor unitare care au prezidat la 
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alcatuirea culturii europene. A carei remediere — adauga 
Massis — nu poate vent decat tot de la principiile originare, 
logice si rationale, care i-au dat nastere. Deci: restaurarea 
integrala a principiilor culturii  greco-latine si ale 
catolicismului organizator si apostolic, devine imperativul 
categoric al timpurilor de astazi. 

N. Berdiaev (Un nouveau Moyen-Age), in opozitie cu 
Massis, vede raul culturii modeme in insusi principiul acestei 
culturi: umanismul Renasterii, care a deplasat raportul 
om/Dumnezeu si l-a asezat in imanenta: om/natura. Berdiaev 
preconizeaza un nou “eon crestin”, care va fi o noua 
insurectie spirituala, menita a da o noua orientare: inspre 
transcendent, inspre absolut, mistica si scolastica; iar centrul 
spiritualitatii il va ocupa, nu catolicismu! lui Massis, ci 
Biserica ecumenicd. 

Recapituland: 

a) existé un fenomen dominant astazi, caracterizat prin 
tristete, confuzie si neliniste; 

b) fenomenul este consecinta inevitabild a dizolvari 
certitudinilor: 

cC) aceste certitudini aveau valoare in actul salvanii 
omului si constituiau zestrea, transmisa de milenti, de cultura 
eleno-romana. 

intrebarea: 


Cine sunt raspunzatori de decdderea dogmelor, adica a 
certitudinilor. si de anarhia exasperanta 4a spiritulut 
contemporan? 

Analistii nu sunt doi de acord: 

1. Keyserling — sustine incipienta 
determinata de suscitarea fortelor telurice. Foa 
Caza rascularii lor? 


unei _ revolutil, 
rte bine. Care ¢ 


———— — 
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2. Spengler pledeazd pentru ~ perindarea fatal; 
stilurilor culturale. Conceptul de destin nu este Satisfacdto 
pentru explicarea cresteril sau descresterii lor. “Spirity 
faustic”’ este un efect al dizolvari1 certitudinilor. 

3. Liebert ii acuza pe Nietzsche, Dilthey si Feuerbach 
pentru relativizarea $i istoricizarea culturil. Dar nici unul din 
acestia nu s-a bucurat de gloria lui Bergson, faima lui Freud, 
influenta catastrofala a lui Marx sau reclama lui Einstein, 

4. Berdiaev crede ca se petrece 0 deplasare de centyj 
spirituali si nazuieste un nou ev-mediu. E un marxist renegat, 

5. Massis stabileste cauze extra-continentale: inyaziy 
asiatica. In zelul sau, fixeazd chiar echivalente; ; idealismu| 
kantian si Dignana, Auguste Comte si Sakyamuni, Schelling 
si Lao-Tse, cartezianismul deductivist si Upanisade. § 
surprinzator: Bergson si Yoga. Cu alte cuvinte, spiritul asiatic, 
continut in Yoga, l-a influentat pe asiaticul evreu Bergson 
Massis nu identifica exact causa causorum a. degradiani 
culturii europene. 

Factorii responsabili ai acestei disolutii nu sunt alti 
decat evreii; care nu numai ca distrug cultura eleno-romani, 
dar europeizeazd iudaismul, substituind orizontul. moisidic 
crepuscular, orizontului eleno-roman. 

Rolul lor, ideile lor, influenta lor, perspectiva si metod 
lor, vor forma obiectul de cercetare al capitolelor ce urmeaz 


II 
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|. PRIMATUL PATOLOGICULUI 
LOMBROSO SI WEININGER | 


DECADEREA OMULUI 


formele culturti si viziunea omului; omul democratiei, Lomhroso st 
echivalenta “‘geniu-nebunie"; doctrina hisexualitatii a lui Weininger; 
sexologia si Cabala; exaltarea fortelor inferioare: Bergson, Freud, Marx; 

literatii evrei si voluptatea patologicului. 


Analistii vremii noastre, preocupati s4 descifreze sensuri 
adanci si strabatatoare, se opresc — majoritatea — la o nebiruita 
constatare: criza sufleteascd. 

Printre cei importanti, Daniel Rops, cinstind aceasta 
problema cu puterea unei subtile argumentari, cerceteaza 
izvoarele $i cauta s4 identifice anumite forme exprimate de 
Catre scriitori cu indiscutabila faima, ca de pilda, Maurras sau 
Valéry. Este 0 tezi evoluati din efortul de transpunere a 
psthologicului in planul culturii, alterandu-se, astfel, linia 
dialectica prin devieri de analiza primejdioase. 

Seria sprijinitorilor acestei teme 0 completeaza 
ganditorii capabili sa  faureasca, _ printr-o stralucitoare 
aparatura logica, mari ansambluri teoretice, intemeiate pe 
Conceptul de temere: cazul lui Heidegger. Macar in treacat 
ttebuie si amintim nostalgiile de o atat de seducatoare 
nebulozitate ale lui Kirkegaard si reveria intoarcerilor catre 
defunctele forme medievale ce-l stapanira pe Berdiaev. 


ae —————— 
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Pentru toti, epoca moderna prezinta caracteristic, 


inchietudinii. Supozitia, la inceput de ordin teoretic, a fog 


confirmati de fapte verificate in planurile Vietii sociale i 
politice. Uriasa patrundere, in scena politicdé, a maselo, 
constituie semnul dominator. Doud mituri stapanesc depliy 
‘epoca: proletariatul si tineretul. Acestea vor antrena energiil: 
unanime si vor zidi forme noi in toate. Fenomenul aparitic 
tumultului popular sau al efervescentei elitelor e caracteristic 
pentru inchietudinea omului modern. 

Fiindca orice s-ar spune, s-ar vrea si s-ar face, punctul 
de referintaé ramane si va trebui.s4 ramana: omul. Persisti 
prejudecata ca sufletul omului este si a fost etern acelasi, dela 
Homer incoace neschimbandu-se cu nimic. 

Dar nimic mai fals. 


Ne existé forma de cultura sau forma politica fari a 


include o viziune a omului. Democratia chiar, atat de 
dispretuitoare fata de om, implica. o viziune: a omului 
degradat. 

Ce viziune avea crestinismul? — omul perfectibil. Adit’ 
omul in stare de a se ridica, din cadrul material al existentei, l2 
linia perfectiunii divine. Afland puterea sfinteniei si depasind 
efemerul vieti pamantene, se mantuieste astfel, topindu-se ip 
Dumnezeire, Transfigurat de transcendenta. vie care I 


recheama, omul se simte limpezit de o lumina. interioat’ 


Mantui i or Ere ‘bi 
nd prin cunoastere $1 adancind cunoasterea prin iubité 


crestini adui | 
srsiign Propovaduieste sfinfenia in lume; pe cand 
Harti di pee aduce viziunea omului mantuit pt! 
in ari int 
syodattardiy ume, Urmarind perfectarea pe linia implininl0! 
metafizics, 1 nu a celei dinduntru, budismul  ramane ° 
ae ase ce crestinismul e o religie 
cle de | , | 
criteriul obiectiy sa Cee recinaest 
“iziunii despre om, intr-un fel apare om"! 


ee 
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Renasterii si in cu totul alt fel omul Antichitatii. Ba, Oswald 
Spengler descopera si un al treilea tip: omul faustic. 

Omul Antichitatii e armonic; o armonie, insd, mai mult 
formala, a carei frumusete se rasfrange asupra ordinei morale; 
este — ca sa zicem astfel — o armonie rigidd, asemanatoare 
axiomelor lui Euclid sau conceptelor lui Aristot; de aici 
linistea specifica, apreciaté ca  perfectiune launtrica 
sufleteasca. Cu omul Renasterii, pasim in planul perfectiunii 
echilibrului dintre pasiuni: e omul total, fum si lumina, came 
si spirit. Omul faustic se caracterizeazi prin ruperile de 
echilibru; el este exagerare fie a spiritului, fie a materiei; 
manifesta totdeauna tendinta infinitului. 

De adaugat: omul fiecarei epoci si fiecdrei forme se 
diferentiaza in raport (mai exact, sensul raportului) cu 
Dumnezeu. Unul e omul in conceptia teocentrica a lumi 
vechi, ca subordonat lui Dumnezeu; altul in conceptia 
antropocentrica. a lumii noi, cand e supraordonat lui 
Dumnezeu; si cu totul altul in raportul de coordonare cu 
Dumnezeu. 

$i tot astfel, orice structura politica include o viziune 
despre om. Aceste structuri sunt bune sau rele nu in ele insele, 
ci intrucat se dovedese sau nu apte a crea omul capabil a le 
perfecta si mentine. 

__ Precis deci: “fenomenul-origina“ al inchietudinii este 
viziunea omului degradat. Omul democratic. 

Ca formula politic’, democratia are componente 
Ceea ce nu inseamna ca nu se diferentiazi potrivit sufl 
fecarui popor. Dupa& cum apa are o formula chimica fix, dar 
'@ culoarea nisipului prin care trece, tot astfel democratia este 
0 formula politica fixa, dar sufera modificari in raport ce firea 
a” amului care o suporta. Una, deci, va fi democratia franceza 
Sl alta cea engleza; si diferita chiar viziunea despre om. 


fixe. 
etului 
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Pentru democratie, in genere, omul conteaza ca individ. Sio degradare. 
poporul, deci, va fi o insumare de indivizi; vointa populara; 9 De acest proces al desacralizarii omului nu sunt deloc 
totalizare de voturi; raporturile din interiorul acestei voint. vinovati filosofii luminilor. Filiatia lor cu  mentalitatea 
populare: un numar de institufii; iar acordul reciproc dintr democratica e gresit stabilité. Nici unul din ei nu a nutrit 
finalitatile institutiilor: 0 unificare im stat; iar statul: 9 tendinte atee. Degradarea notiunii de om este rodul cugetirii 
suprastructura sacrosanta, de esenta divina, plantata pest judaice contemporane, atotstapanitoare peste spiritualitatea 
natiune si sufletul ei, pendinte de forta misterioasa , nu a Europei defuncte. Oricate criterii s-ar impotrivi conceptiei 
anonimului unanim, ci a “clicii de familii dominatoare” democrate, raspunzator de viziunea umanitatii degradate nu 
Individ sau unitate, vot sau cifra, institutie sau beneficiu, stat este Jean Jacques Rousseau, ci ganditorii evrei, din randurile 
sau protectie — iaté raportul de serie, inauntrul caruia au carora n-a iesit nici un pedagog; despre “biologia eticei” au 
trebuit create toate miturile pentru salvarea ordinei vointei. scris, dar n-au dat un Emile. 
umane, in serviciul careia purele ndzuinte pentru umanitatea 
insdsi, au fost siluite. Libertatea a fost sacrificata in folosul Stiam pan4 acum ca omul se deosebeste de alt om, prin 
mentinerii unitatii; egalitatea, abolita in numele confiscari insusirile sale de vointa, inteligentd si simtire. Din lumea 
privilegiilor; fraternitatea, inldturata in scopul dogmaticei de inconjuratoare el culege indicatii noi de existenta, le 
clasa. Permanentizarea acestor stari, imposibile fara intrarea in Selecteaza, le potenteaza si le valorificda. Speta umana, in 
Scena a maselor populare, nu s-ar fi obtinut, daca nu er tendinta ei de a perfecta tipurile, poate crea exemplare marete. 
dibacea confectionare a miturilor — adevarate decoruri al¢ Sunt proiectii in drumul dezvoltarilor viitoare, fixind norme 
viitorului cate retuseaza acceptabil mizeria unui prezent intins noi, biruind prejudecati, antrenand energii si cladind forme 
in timp mereu, pana devine vesnicie. mai incdpatoare. Daca e poet, exemplarul de exceptie va gas! 
Viziunea democrata detaseazi. omul de _ atributel alte acorduri, va turna ritmuri mai vibrante in materialele 
umanitatii din el, il sterilizeazi de notele individuante si! sonore ale limbii, va zimisli armonia si-i va da avant inartpat; 
reduce la un concept, general utilizabil. Este totuna daca aces Sanditor, el va indemna gandul rebel si scormoneasca ane 
a cate iné persoand, ca in iudeo-cratia francezi ig FA Surprinda intelesuri mai ear meee : 
SSR Tata ae ae in masono-cratia engleza. {n ultimé 3 ae ; vechi cu faptele noi, le Sate a Peesasecutpictt 
in intelesul francez (adies ie ets la fel de abstractizati, : de a ce ifort Sty ah 
intelesul englez (adicg et Py a om), fie! Si ot 4 se umanitatea se libereaza din 
O astfel de mental; Juridica & comportarii ca om). Spree ee SP ‘1e conturand imagini noi alg 
WiBiee benno ne Itate a prezidat pana mai ieri Europ* viit ormismul tiranic, geniile a 7 orogresult 
Ae Zare, 0 descrestin izare a sensuluj notiunii de ttorului si preparand astfel o alta treap 


+ a i eh : nu. 
Vine, insa, evreul Lombroso si spune: " 


a ) 
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Geniul este o simpl4 reminiscenta a acelei epoci care q 
cutezat s& sanctifice, sA venereze $i sd pream4reasca. Om cq 
toti ceilalti, geniul aduce in plus nebunia, aparitia Sa 
teratologica fiind excrescenté abnorma in interiorul spete 
umane. Aceasti exceptionalitate ii da un privilegiu  unic, 
caruia noi obisnuim s4-i dim semnificatia solemna a haruluj 
ceresc. in fond, superioritatea lui se trage de la tarele fizice si 
ranile care macina si dor in ctitoria lui anatomica. 


O atare proclamare a primatului patologicului a gasit in 
Otto Weininger teoreticianul subteranului nevrozelor sexuale, 
A avut atata influenté asupra tineretului vremii, incat, la 
Viena, s-a format un fel de comunitate religioasa, iar 
studentele s-au sinucis pe motivul ca, fiind femei, nu mai 
puteau crede in idealul de grandoare la care visau. 
Antifeminismul sexologic al lui Weininger consta in 
constructia unui principiu viril $i a unuia feminin, de care el 
pretinde sa se serveasci in acelasi fel in care. fizicienii 
utilizeaz& gaze ideale pentru a determina legile gazelor reale. 
Ideea acestei constructii i-a venit evreului din observatia 
binecunoscuté a embrionului care strabate perioada de 
neutralitate. El conchide, deci, ci fiinta vie, chiar daca a 
adoptat un sex, nu poate pierde toate caracterele sexului care 
DUES As dezvoltat, mentinand totdeauna urmele  vechii 
see mies Wa ama Weininger — 
addssopeteatien: eee neta intre Sexe. Cel mult pot fi 
gasi unele mai energice ee Rae a 
» Mal musculoase, cu solduri stramte, 
vocea grava, parul scurt; iar daca rintre barbati sesiniii 
care sd iubeasca intriga si ¢ ee cic 
primele, dispunand de mai matte oie ee conclu 
i mal multe elemente barbatesti deci! 
feminine, sunt barbati, cu tot ek) ead 
yew ‘OF Sexul lor aparent; pe cand cei dil 


eS ”COO ee 
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urma, dispunand de mai multe elemente femeiesti, sunt in 
realitate femei. 

Toata aceasta argumentare se bazeaza pe confuzia jntre 
neutralitate si bisexualitate; argumentul cade in fata faptului 
cé nu existé biologic intermediari intre femeie si barbat. 
Maestrul lui Weininger, Moebius, a mentionat ca partea 
stiintifica a operei fundamentale a elevului sdu (Geschlecht 
ad Karakter) nu este decat caricatura grotesca a lucrarilor 
sale. 

Totusi,Weininger a putut tulbura in asa grad mintea 
tineretului vremii, incat la Berlin s-a dat frau liber 
homosexualitatii, pentru oficializarea careia milita un alt 
evreu, Hirschfeld. Caci, dacd existé in structura omului 
principiul bisexualitatii, ce era mai firesc decat ca sexele sa fie 
libere a se cduta, completa si satisface, indiferent de sediul lor 


intamplator. 


Este folositor si amintim legaturile stranse intre teoria 
bipolaritdtii sexuale a lui Weininger si Cabala. Unii au crezut 
c& aparitia cartii Geschlecht und Karakter s-a petrecut in 
perioada in care sexologul evreu a trecut prin clipe de obsesie 
si idei fixe, urmate de inevitabila depresiune cand moralitatea 
oamenilor se degradeazi pentru totdeauna si sunt invincibil 
decisi pentru sinucidere. Altii, ca dr. Ferdinand Probst (Der 
Fall Otto Weininger — Bergmann, edit. Wiesbaden, 1904), 
l-au declarat degenerat, epileptic, isteric si nebun. se 

Sexologul n-a fost, ins&, nici una din toate acestea. Pri 
cartea lui introducea morbul descompunem! aie ee 
Spiritualitatea europeana, executand _astfel stavec - a 
Porunca a dominatiei peste o lume putreda $1 SE a lui 
Teoria polaritatilor sexuale nu este © eae (edit. 

eininger, ci se gaseste embrionar in Cabala. In Zo 
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Jean de Pauly, vol. I, p. 537) e publicat pasajul din Cabala din 
care se vede limpede ca antifeminismul sexologului este 
specific iudaic. Iata-l: “Stim prin traditie ca literele Vay si He 
sunt, in ordine alfabeticd, situate alaturi una de cealalta; Vay 
este simbolul principiului barbatesc, pe cand He este simbolul 
principiului femeiesc. Aceste doua principii sunt legate intr-un 
ansamblu. De asemenea, cand barbatul si femeia sunt uniti, 
amandoi fac una; si o raza de gratie cereasca ii ocroteste. Raza 
emana din principiul barbatesc, care e numit Hesed (gratia) 
dupa cuvintele Scripturii: «gratia lui Dumnezeu (Hesed El) 
dureaza vesnic» ; si iese din Suprema Intelepciune si patrunde 
in principiul barbatesc, care, la randu-i, il comunici 
principiului femeiesc ”. 

in aceste randuri din Cabala descoperim  schitata 
doctrina sexualitatii . bipolare, prin raspandirea _careia 
Weininger inferiorizeazi omul si il degradeaz4. Unindu-se cu 
Lombroso, detroneaza, de la inaltimea exceptionalitatii lui, 
geniul, ridicand patologicul la rangul de criteriu. Un admirator 
a lui Weininger — cand acesta a fost acuzat de degenerescenti 


$l nevroza sexuala — a raspuns cA prefera un spirit morbid unui 
imbecil sanatos. 


Alti evrei, ca Bergson, Freud si Marx, vin sa-l 
completeze si sa-i ajute pe cei doi. 
Sensul anticrestin al persoanei 


. umane jl gisim in 
doctrina evreului Bergson. 


fp.  ~- 
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fi in re si un alt fel de a fi in spirit. Astfel, in spirit patrunde 
intreg creaturalul, insa, in modul lui de a exista idealiter. 

Se opune Bergson si spune: nw. 

Ratiunea se roteste in gol, maruntind concepte care sunt 
clisee rupte din elanul vietii — aceasta fiind mereu inedita, 
fecundd si frenetica; notiunile nu redau realul frematator si 
viu, dupa cum peliculele cinematografice nu redau decat 
artificial miscarea. Deci, ratiunea trebuie detronata si inlocuita 
cu o noua facultate, mult mai spornicd si mai directa: 
instinctul; fiindcd numai el (instinctul), sambur viu ascuns in 
invelisul actelor reflexe, e capabil sA ne introduca in natura 
intima a lucrului asa cum acesta exista, rasucindu-ne asupra 
noastra insine. Omul nu mai e ratiune, ci intuitie; nu mai are 
luminile spiritului, ci fulgerarile instinctului lucid. 

Omul crestin este mai putin un fenomen si mai mult o 
norma. E norma sfinteniei in lume. Ca fenomen poate fi 
purtator de forte, iar ca forta sigur se destrama. Fiind norma, 
el este purtator de relatii, iar ca relatie se vesniceste prin 
iubire; si prin iubire se mantuieste, gasind absolutul in 
tumultul schimbator al legaturilor dinauntrul vietii in comun. 

Se opune Freud si spune: nu. ' ge 

lubirea nu este altceva decat libido, prin frematanle 
Senezice ale caruia se cautd, se gasesc ‘si se ea 
izvoarele Vietii. Ceea ce noi cosideram forul: superior : 
Omului — constiinta — trebuie detronata s! Eee 
inconstientul, subsol in care se amesteca si S¢ oa ie de 
Starile degradate ale constientului in permanent Bee 
tefulare. De aici, ridicate printr-un proces invers de ten 
Putreziciunile din cavernele, al cAror continut © S° normelor, 
devin primele materiale de confectionare 2 ses mai este 
fie ele etice, estetice sau religioase. Asadar, numic 
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norma morala, ci totul ramane un fenomen de Sexualitate, 
fulgerare de apetente avide si de impulsuri robite pasiunilor 


inferioare. 


Ravna omului intreg este inflorirea personalitatii. proprii 
$i cresterea ei. Avantul aspiratiei si puterile idealului, riscy| 


credintei si fascinatia raiului, de dincolo de terestru si de | 
carnal, fac indemnul vietii de totdeauna. Cocorii atrasi de | 
departari vaslesc prin spatiu, pe cand cadavrul devenit aliment | 


desolidarizeaza haitele. 

Se opune Marx si spune: nu. 

Structurile sociale sunt determinate de 
societate — e robita pantecului. Saracia de la buzunar urca la 
suflet, asa incat tot ce se poate numi suprastructurd a unei 
forme sociale, atarna hotaritor de infrastructura economici. 
insdsi energia idealului e strict determinata de fortele iadului 
cotidian, orice ins laséndu-se subordonat lacomei pofte a 
proletariatului care, in mersul lui triumfal, sacrifica totul si 
abjura totul, intarind legile egalitatii bucuriei terestre. 


Dar dincolo de acesti pontifi ai gandirii epocii intrate in 
crepuscul — care au construit numai armura teoretica a omului 
degradat — trebuie sa cdutam in literatii evrei proba realizaril 
acestui tip uman. Vom da peste acel exemplar care e numal 
galgait organic de viata clocotita, stihiile inferioare fiind gata 
sa navaleasca razvratitoare. Eroii lui Proust sunt zamisliti pé 
eriteriul ridicarii patologicului la rangul de arta, Toate 
deformarile sexuale, toate prabusirile morale, josnicelé 
porniri, sunt infatisate cu o obscenitate dezgustatoare. Printt-0 
desantata reclama, dirijaté de presa evreiasca, aceste model? 


repartitia | 
alimentelor, de economie. Persoana umania — $i cu ea intreaga | 
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umane au fost prezentate tineretului lumii drept imaginea 
perfecta a rezultatelor pedagogiei viitorului. 

Nu se poate intelege niciodata cum acesti vanturatori de 
opinii au descoperit secretul prin care e posibila cercetarea 
parfumului unei flori analizand ingrasdmintele din care 
aceasta isi trage hrana. 

Acest model iudaic de a vedea lucrurile a facut cariera 
ilustra intr-o Europa care se distruge. 


2. FREUD $I PANSEXUALISMUL 
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relatie si comportare: norma eticd; sfera psihanaliticd; dubla dependenta: 
inconstient/constiintd, libido/instinct sexual, refulare/sublimare; intre 
cauzal $i circular; — haotic si cosmotic; echivocuri: Freud si 
pansexualismul; Spinoza si seductia euforicd; Max Nordau si frenezia 
biologicd; tentativa anticrestind; Eros si Agape; iudaism si eugenie:cultul 
corpului. 


Omul are raporturi cu semenii lui, cu realitatea logica si 
psihologica a semenilor lui. Vietuieste alaturi de ei, intr-un 
spatiu determinat si intr-un timp istoric determinat. Uneori il 
leaga acelasi sange, aceleasi impresii, aceeasi traditie, aceleasi 
aspiratii. Solidar pe acelasi trecut si unit de acelasi destin, 
detine atat de mult de la ceilalti, incdt putem spune ca ¢ 
totdeauna o colectivitate si niciodata un individ. 

in viata de relatie, omul are un comportament; un 
comportament fata de semenii sii. intr-o colectivitate, 
raporturile sunt atat de multiple, incdt e nevoie ca acestea sd 
fie dirijate. Unele interese tin de viata individului, unele 
Scopuri tin de viata societitii. Este deci necesara 0 armonizare 
in asa chip incat si nu sufere nici scopurile finale, nici 
interesele individuale. 

In viata de relatie a colectivitatilo 
Care armonizeazi, care face trecerea de lap 
Care impaca generalul cu particularul, e de natura 
Fiindc& numai ratiunea ordoneaza si unl 
SI particularul si universalul. 


r umane, elementul 


articular la general, 
rationala. 


ifica, putand satisface 
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Factorul ordonator al diverselor relatii, din interiory| 
totalitatii sociale, e norma morald. 

Norma morala reprezinta punctul fix in campul mobil aj 
raporturilor sociale. $i reprezinta certitudinea ca aceste 
raporturi nu sunt expuse dezagregarii. Norma morali 
reprezinta, deci, modul de coordonare in planul relatiilor 
practice, in acelasi fel in care conceptul reprezinta modul de 
coordonare in planul relatiilor logice. $i e de aceeasi natura cu 
el — adica rationalé; de aceeasi valoare ca el — adic4 
operatorie; de aceeasi modalitate ca el — adicd normatoare. in 
lumea constantelor, creata din nevoia spiritului de a se salva 
pe sine, prin transcederea efemerului si a ceea ce este pieritor, 
norma morala este castigul cel mai important. 

Introducand unitate in multiplicitatea comportarilor 
practice, norma moral ajuta la intregirea — spiritualitatii 
omului. Definitia kantiand a imperativului — categoric, 
condensata in maxima cunoscuta: “fa asa incat fapta ta sé 
devind lege universalé“, lumineaza cu prisosinta acest adevar. 
Iradiatie din focarul originar al Dumnezeirii, spiritul aduna 
realul, si-l asimileza si se imbogateste, implinindu-se astfel pe 
sine. Perfectandu-se in spirit si prin spirit, om 
de bunurile fizice, pentru a ramane: crist 
interioare. Depaseste _ limitele 
individuale pentru a se fixa 


ul se detaseazi 
al pur de forte 
flotante ale intereselor 
in sideratiile imobile ale 
rdinea ratiunii, acolo unde e 
tece din efemer, din viata, 
vesnicie. 
Viata este irationala, norma 


Morala depaseste viata, nu ¢ 
€ relativa; apartine sferelor de 
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dincolo, catre care aspira necontenit omul, domic de absolut Si 
infricosat de pieritor. E un tel al perfectiunii. 

Si perfectiunea este  echilibru, 
seninatate. 

Mantuirea inseamna trecerea din efemer in absolut, din 
disperare in seninatate, din demonia tulburatoare in calmul 
angelic. Degradand norma morala, ne lipsim de una din 
conditiile salvarii. 

S-a ajuns aici prin efortul aprig al culturii elene. Si au 
venit trei evrei care s-o deterioreze: Spinoza, Freud, Nordau. 


liniste, armonie, 


Pentru ei norma morala nu mai reprezinta ceva absolut, 
ceva de esenta rationala. Norma morala are un singur eriteriu: 
seductia euforicd (Spinoza); norma morala are un singur 
continut: exaltarea sexualad (Freud); norma morala are 0 
singura radacina: frenezia biologicad (Nordau). $i, in general, 
placerea. Cum placerea este infinita, insatiabila, la fel e SI 
norma morala: infinita si insatiabila; cum placerea e eee 
si relativa, la fel e si norma morala: trecatoare $1 relativa. 

Dar, dintre toti, mai anarhic si mai indraznet, aducand 
pretentii stiintifice unei argumentiri intarita uneorl cu fapte 
culese din domeniul patologicului, este Sigmund Freud. pe 
prin nastere, prin spirit, prin cutezanta, prin pericol, 
initiatorul unei metode noi, psihanaliza, apartinand psibe Bes é 
abisale, a cdrei sfera de preocupare este subteranul in = ae 
fosforescentele psihismului uman. Valva mare * al 
humele sau. Cartile i-au fost comentate, a aie ed 
henuméarati cerceteazi dupa metoda sa, tar mu tl ath tate 
in doctrina sa. E obiectul idolatriei ee ae, 
farile, pe toate continentele s-au mighee Ue New-York, 
intemeiat reviste. In Canada, un Emest Jones, Putnam; in 

un A. Brill, White sau Jellife; La Harvard, un 
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Olanda, un van Emden, van Ophnijsen sau van Renterghem:; 
la Bordeaux, un Regis, Hesnard; in Suedia, P. Bjerre; jy 
Cristiania, R. Vogt; la Odesa, Wulff; in Polonia, L. Jekels; jn 
Ungaria, S. Ferenczi; la Berlin, K. Abraham sau Bleuler; sau, 
la noi, medicii din jurul presei democrate, indragostiti maj 
mult de reclama decat de doctrina — toti sateliti docili ce se 
rotesc in jurul acestui soare prevestitor de noi aurore, capabile 
sa risipeasca intunericul din sufletul uman. 

Freud este initiatorul unei discipline noi. Disciplina e un 
fel de a spune; disciplina presupune ordine; or, dincolo de cei 
patru termeni tehnici si simetrici cu care Freud incearca sa dea 
explicatii fenomenelor sufletesti, nimic mai haotic decit 
psihanaliza. 

Psihanaliza inseamna psihologia subteranului, a abisului 
psihic. Are pretentia sa fie 0 doctrind, o doctrina dedusi 
dintr-o metodd, ajungand la o terapeuticd. Doctrina fiind, 
freudismul devine pansexualism. E adevarat, totdeauna s-a 
aparat impotriva acestei invinuiri, dar nimic nu |-a impiedicat 
sa largeasca sfera sexualitatii; atat de mult a extins-o, incat 
psihismul nostru nu mai e altceva decat un fel de monism 
sexual. Pentru Freud, pretutindeni si in tot nu este decit 
instinct sexual; este instinct sexual dezvoltat pana la 
proportiile principiului vietii, in acelasi fel in care este pentru 
Bergson elanul vital sau pentru Marx economicul: o sursa 
fectndanta $i generatoare a tuturor fenomenelor. Ca 
sexualitatea nu reprezint4 intreg omul; ca sexualitatea nu 
poate constitui esenta nici unui destin; c& sexualitatea cel mult 
da accent, subliniaza, dar mai exist% $i evolutii naturale care 


Scapa de sub rigorile ei — pentru Freud’ toate astéa nu au 
importanta. El ambitioneaza 54 


tot, cauza unica a celor cate se 
constiintei umane. Eternyl pro 


puna sexualitate in toate, pest? 
petrec in fata si in adancurile 
cedeu iudaic care cauta intr-0 


NS = 


ie 


DECADEREA DOGMELOR 73 


notiune simpla unicitatea principiului explicator al lumii; 
procedeu ce se intalneste si la Spinoza, si la Bergson, si la 
Marx. Egalizarea cantitativa a intregului cu pricipiul presupus 
generator deriva din mentalitatea lor monoteicad. “Deus sive 
natura” (Spinoza) sau “nimic fara elanul instinctelor” 
(Bergson) sau “nimic fara economic” (Marx) sau “totul este 
sexual” (Freud) reprezinta aceeasi imutabila ecuatie. Exces de 
cauzalitate. 

Freudismul este, deci, 0 doctrina: pansexualismul, cu o 
metoda: psihanaliza. Psihanaliza  detine, in domeniul 
psihologiei abisale, un loc preponderent, zgomotos de 
preponderent. 


Psihologia abisala afirma: unele fenomene ale 
constiintei, ca de pilda visele, nu pot fi explicate decat 
admitand, alaturi de constiinté, existenta inconstientului 
psihic. Psihanaliza are rostul, deci, sa exploreze adancurile 
inconstiente ale fiecdruia; sa le exploreze in scopul de a 
ajunge la terapeutica unor tulburari mintale. Asadar, de 
metoda se leaga terapeutica freudiand, care nu vizeaza decat 
Constientizarea cauzalitatii morbide. 

Cand zici psihanalizd, trebuie sa intelegt totdeauna 
faptul psihic  inconstient. Pentru psihanalizi a 
fundamentala este —_divizarea psihiculut ae 
Compartimente: psihicul constient si psihicul get = 
aceasta divizare nu s-ar putea intelege procesele patologic* 
atat de frecvente si atat de grave. certs ma 

Psihanaliza porneste de la principiul sgh 5 ell 
Considera constiinta ca formand esenta pane -alitate 
Sufletesti; dimpotriva, considera constiinfa 4 simp ; 
@ acesteia, putand sa coexiste cu alte ¢ 
constientul. 


alitati, printre care $! 
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Inconstientul nu este descoperirea lui Freud. 
Romantismul, iubitor de clarobscururi si penumbre, cunostea 
murmurul melodic din bezna sufleteasca; Goethe stia si el de 
aceasta emisfera a nocturnului psihic; Schelling, si cu ¢ 
filosofia naturii, introduce definitiv notiunea, iar ganditorij 
romantici, cum e Hartmann, fac din aceasta notiune constantul 
metafizic, cvasiinsesizabil, gratie caruia pot fi intelese 
formatiunile constiente. 

Ceea ce, insa, aduce Freud, e raportul dintre constient si 
inconstient, precum si continutul inconstientului. Pentru Freud 
inconstientul nu mai e conceput gradual deosebit de 
constiinta, ca pentru Hartmann, presupundnd natura aceeasi; 
nici ca loc diferentiat de constiinta, ca pentru Klages, 
presupunand natura aceeasi; nici polar relationat de constiinta, 
ca pentru Jung, presupunand natura compensativa; pentru 
Freud, inconstientul este constanta psihologica in campul 
miscator al fulguratiilor fugitive ale constiintei. Inconstientul 
nu mai are o existenta organic fiziologica, ci este o realitate de 
natura psihicd. In Eysaiy de psychanalyse, defineste ‘singur 


raporturile existente intre cele doud zone sufletesti. Precizeaza 


anume ca factorul constiint’ , departe de a reprezenta 


caracteristica generala a proceselor psihice, nu_ trebuie 
considerat decét ca o functiune particulard a or. Tar 
inconstientul este ansamblul sentimentelor, — proceselor 
afective si mintale, real existente in noi, dar pe care nu le 
putem readuce spontan in constiinta reflectata; in consecintd, 
nu le putem reproduce si corija dupa vointa. De existenta lor 
luam nota numai evocandu-le prin procedee indirecte si 
speciale (ex. hipnoza, psihanaliza, interpretarea viselor, starile 
secunde ale istericilor). Sunt nhecesare aceste procedee de 
constientizare a morbidetii starilor Sufletesti, pentru a sfarama 
forta ce li se opune. Fiindea, daca anumite reprezentari sunt 
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incapabile sa devina constiente, asta se intampla din pricina 
rezistentel pe care 0 intalnescStatca In Care se gasesc aceste 
reprezentarl —jnainte de a sfarama forta care le opreste dea fi 
aduse in constiinté — o numeste Freud refulare; iar fortei 
limitative care mentine refularea, ii da , pur si simplu, numele 
de rezistent{d. 

Deci, notiunea lui Freud despre inconstient e dedusa din 
teoria refularii. Refularea e pilonul pe care se sprijina 
psihanaliza. , 

Inconstientul este un fel de incapere in care intra 
elemente ale constiintei; e un subsol in care cad si decad 
starile constiintei; e pestera in care sunt alungate ecourile 
vietil constiente; un rezervor de susururi indescifrabile. 
Caracterul sau deci: receptacular. Asadar, pasiv. 

Deocamdata. a 

Receptiv in raport cu constiinta, subteranul psihic 
desemnat de Freud devine activ la exces in ce priveste 
continuturile. in caverna in care se degradeaza substantele 
constiintei, exist’ un ansamblu haotic de putreziciunt’ $1 
grunjuri, un fel de mal psihologic din care Freud spera sa 
toarca firul urzitor al tuturor starilor constientiale. Lacul negru 
si tulbure al» subteranului psihic scanteiazi pe sub cerul 
constiintei, ea insisi  fosforescenta numai din Sanicinn 
Putregaiului din inconstient; constiinta nefiind decat iluzia 
unei flori crescuti in ingrasamintele infectate ale subsolulut 
Sufletese. Asadar, relatia dintre cele doua compartimente este 
comparabili. cu. aceea dintre haos. si erat A 
compartimentul haotic mergand toate continuturile ete ie 
arecum mortificate, ale constiintei; dar ele net 
atipite incat sa fie lipsite de nazuinta catre vital. De a ns 
Freud aminteste uneori de dualitatea — aproape hera 
desi nu tocmai — dintre Eros si Thanato 


s. Nelipsite de nazuinta 
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formativa in sferele oarecum organizate ale constiintej, 
materialele deteriorate din spatiul inferior si haotic  simt 
nevoia unui flux ascensional. 

Tot ce ¢ inconstient e refulat si tot ce e refulat aspira, 
Refularea fiind prototipul faptului non-constient, iar ceea ce 
este in mod special refulat este instinctul sexual. Substanta 
nearticulata, dezorganizata, care umple spatiul continuturilor 
degradate, nu este alta decat instinctul sexual. 

Ce e instinctul sexual? Este impulsul natural sj 
permanent care, de la dorinta incipienta se intensificd pana la 
posibilitatea avida a cuplarii, avand drept obiectiv 4 
determine o anumita satisfactie, la al cdrui punct terminal 
inregistram voluptatea specifica, voluptatea genitala. Senzatia 
genitala e punctul terminus al procesului sexual, fiindca 
sexualul depaseste ca sfera genitalul. fl depaseste si ca 
prioritate temporala. Psihologii. nu-l. situeazi_ in acelasi 
moment al vietii. Moll sau Kraft-Ebbing il fixeaza la varsta 
copilariei; Rank sustine varsta foetala; Freud noteaza nasterea. 
Sexualul vine o data cu inceputul vietii, exista ab initio si nu 
este ceva adaugat, preparand deci genitalul care apare tocmai 
in epoca pubertatii. 

Dar instinctul sexual, continut al incostientului refulat, 
este numai forma general; psihiatrul vienez are nevoie sa-i 
dea $i ci un continut si de aceea introduce notiunea de libido. 

Ce raport este intre libido $i instinctul 
de la foame la nutritie. Libido este energia 
de energia psihicd — animatoare a impulsur 
frenezia sexuali. Sau, cum S-a precizat 


Libido inseamna energia, considerata ¢a o marime cantitativa 


dar inca: nemasurabila, a tendintelor legate de esenta 
cuvantului amor, Rezumatul, Condensat pana la a deveni 


nucleu, al cuvantuluj amor, este amorul Sexual, al cdrui final il 


sexual? Raport ca 
sexuala — distincta 
ilor hedonice catre 
,» dpetenta afectiva. 


Se 


) =a 


DECADEREA DOGMELOR 


77 


constituie wniunea sexuala. Libido, ca sambure al instinctului 
sexual, iar acesta ca principiu al inconstietului, iar acesta ca 
esenti a vietii sufletesti, este, asadar, mai mult decat 
inclinarea genezica, mai mult decat fizica amorului; e omul, e 
viata, € norma insdsi; este ceea ce e vointa pentru 
Schopenhauer sau avantul vital pentru Bergson. Exceptandu-| 
pe Adler, toti psihanalistii considera viata psihologica nu 
numai colorata, dar orientata de libido. 

Libido, substanta germinativa in coaja inferioara a 
inconstientului, e supus prefacerilor. Evoluand normal, el 
totusi nu e liber. Refularea, triajul, cenzura, represiunea, 
intervin permanent pentru a-l opri, a-I repune la loc sau a-| 
devia. Si atunci, din doua una: sau se fixeazi la un anume 
stadiu al evolutiei sale, fara alt& putinta in afara de aceea a 
regresului pe caile vechi, sau scapa pe cai noi in sfere 
superioare de activitate. 

Asadar, libido e in permanent agitatie, nazuind astfel - 
printr-un impuls firesc si continuu — sa infranga rezistentele, 
pentrua se integra in zonele inalte. Aceasta neintrerupta 
efervescenta induntrul  continuturilor _ refulate, schimba 
caracterul receptiv al inconstientului, pentru a-i substitu! un 
altul eficient si activ. Procesul contrar refularii (deteriorarea 
elementelor constiintei si trecerea lor in spatiul inferior) il 
humeste Freud sublimare. 

Sublimarea este refluxul ascensional al instinctului catre 
Sursele imateriale ale fiintei umane. Pe cand refularea este 
integrarea cantitativa in pura melancolie a viet re ae 
Sublimarea este integrarea calitativé in” ritmurile vee 
Superioare. Deci, un dublu proces: unul activ a ert 
Sonstiintei, dar pasiv  dinspre _partea La soit 
(refularea); altul pasiv dinspre partea see apie 
dinspre partea inconstientului (sublimarea). ! 
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concluzia clara: constiinta primeste culoare, profil $1 ton de |a 
inconstient; ea nu este decat inconstient sublimat, 
inconstientul, fiind instinct sexual refulat, $i instinctul Sexual 
find libido, constiinta nu e altceva decat sexualitate, lar 
aceasti sexualitate, impregnata constiintei, pierde atta 
cantitate cata calitate a castigat prin sublimare, Sau, ca $i 
utilizam comparatia lui Thibon, sexualitatea sublimat, 
seamana unui nor traversat de razele soarelui; apa care jj 
compune nu pierde nimic din natura sa proprie, soarele numai 
l-a ridicat dincolo de cop factul cu pamantul si l-a impregnat 
de lumina. % 

Asadar, dupa Freud, esenta vietii este sexualitatea, Prin 
indoitul. proces al refularii si sublimarii, el explica toate 
manifestarile psihismului superior. Starile asa-numite inalte 
nu sunt altceva decat travestiri ale instinctului. Prin mijloace 
deviate, senzualitatea, inhibata din exercitiul ei normal, se 
satisface intr-un mod insidios. Tot ceea ce releva psihismul 
superior e substitut al sexualitatii, sublimarea nefiind decit 
voalul ei lejer. Sentimentele de tandrete, de duiosie, de 
pronuntata finete sufleteascd, sunt urmarea unui raport pur 
senzual cu persoana respectiva, fiecare avand reprezentarea 
simbolicé (imago) a acestui raport. Proiectind tumini in 
adaneurile vietii sufletesti, freudismul ajunge la concluzia oi 
legaturile sexuale din primii ani ai copilariei persist, dar in 
stare refulata. Ele insa se fixeazi cu timpul — fie intr-o imago 
de interior, dand faza narcisica, adicd aceea a cultului senzual 
pentru sine insusi, fie intr-o imago de exterior, dand 
complexul oedipian, adica fixatia genitala a copilului asup! 
mamei sale, fixatie ale carei senzatii voluptoase sunt conexale 
cu pasiuni de urd sau de gelozie fata de tata. 

Prin evaziunea din incdperile inconstientului, eneté™ 
Sexual produce, dupa ce sufera transformari prin sublimat® 
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pntreaga creatie de ordin spiritual; ideea frumosului isi are 
“dscinile in explicatia sexuala, idealul artei este 9 simpla 
4a ei, iar altruismul este transfigurarea aceluiasi instinct: 
T artoptl este implantata in cenestezia Sexuata; in sfarsit, 
i formele superioare ale vietii sufletesti — forme estetice, 
cial etice — sunt in direct raport cu acest instinct 
primordial. Pana si sentimentul religios, Freud (si impreuna cu 
al alti psihanalisti ca: Havelok Ellis, Adler, Leuba sau Kraft- 
Fbbing) il atribuie aceleiasi deformari a impulsului erotic. Un 
alt evreu, Max Nordau, discerne in elanurile mistice excitari 
sexuale vehemente. Starea mistica, pentru el, e un fenomen de 
dezagregare a celulelor cerebrale surescitate, iar din aceasta 
dezagregare exploziva se naste senzatia voluptoasa. 

Astfel, omul, privit prin perspectiva transformista, se 
transforma si se transcende oricat este el de micsorat, in 
directa continuitate cu speciile de animale care l-au precedat. 
Si aceasta transcendere, posibila numai prin transfigurarea 
nucleelor sexuale care, ajungind la creatia estetica, activitatea 
sociala si viata religioasa — legand relatii precise intre emotiile 


respective si apetituri — nu poate fi decat derivat, sublimare a 
libido-ului. 


Freudismul Judeca prin conceptul animalitatii. Are 
ate Daniel Rops. Or, animalitatea este un complex de 
acte reflexe, de automatisme. Freud incearcd sa explice 
‘unctionarea mecanismului sexual, aratand  echilibrele 
'nstabile ale instinctelor. Dar ce face oare ca aceste instincte 
Sa aiba un Sens, intr-un caz determinand penibilul, iar in altul 
“Steabilul? Freudismul se aplicd la mecanica amorului, care ¢ 
“pasita totusi prin’ ceea ce este in noi mai uman, adica 
anscendent animalitatii; deci el este aplicabil sess 
“omplexului de acte automate. De aceea intreaga lui doctrind e 
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atat de schematica: doua compartimente (inconstient 
constiinta), cu dubla corespondenta (libido ee pirituale) 
iar substrat comun: sexualitatea. $i intre ele, Freud nu pun, 
raporturi de corespondenta ca de la plan la plan, Cl raporturi de 
cauzalitate creatoare. Constunta creeaza psihicul inferior prin 
degradarea elementelor sale (refulare), inconstientul Creeazs 
psihicul superior prin refluxul ascensional (sublimare): iar 
inconstientul ¢ libido, pulsatie sexuald; conform cauzalititii: 
constiinta e sexualitate. 

Schematica psihanalitica este totusi- simplu circyit 
Conceptul de cauzalitate nu e decat 0 miscare circulard, jar 
logica interioara consta in simetrie, dupa cum adevarul ¢ 
consti in schematicd’. In doctrina freudiand exist’ o falsx 
relatie cauzala. Este vorba aici mai mult de un raport de 
succesiune decat de un rapot cauzal. Dupa cum nu e adevirat 
ca noaptea creeaza ziua, tot asa nu e adevarat ca normele etice, 
idealurile estetice, misticismul religios, sunt create de bezna 
sexuala a inconstientului. $i la urma urmei, Freud recunoaste 
ca instinctul sexual — sursa fecundanta a toate — este 0 marime 
cantitativd; prin sublimare se petrece o integrare calitativd. 
Asadar, in efect se gaseste mai mult decat in cauza. Or, de la 
Descartes si Leibnitz si pana la Colding si J. R. Mayer, 
Cauzalitatea este o categorie cantitativa, asculténd de 
principiul: causa aequat effectum. Sublimarea ca termen de 
trecere de la inconstient la psihicul superior face din 
cauzalitate un concept inoperant. $i daca sublimarea e miezul 
gandini freudiene, iar cauzalitatea justificarea ei teoretic’, 
atunci totul se sprijina pe o contradictie. Cauzalitatea este 
categorie ordonatoare in acelasi plan al existentei fenomenale. 
Intre planurile existentei sunt corespondente si functiuni 
Freud recunoaste in constiinta o functie a vietii psihice, dar 44 
accent de eficienta raporturilor dintre ele. 
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p-l Lucian Blaga, DIO) scanteietoare analizy din 
enetrantul sau studiu Orizont si stil, subliniazg fragilitatea 
 iculatiilor doctrinare ale lui Freud. Se tace 0 mare confuzie 
intre simptome $ determinante, Comportarile infantile, de 
esent2 libido-ului, prevestesc un anume tip, dar nu genereaz& 
vespectivul tip. A face din diferite complexe (anal sau 
oedipian) determinante decisive ale unor anumite structuri 
tipologice, inseamna a confunda raporturile de sucesiune cu 
raporturile cauzale. Comportarile nu sunt cauze, ci simptome. 
Simptomele se manifesta, nu pricinuiesc. Jar manifestirile 
prevestesc, anunta; dupa cum cantecul cocosului anunta ziua, 
dar n-o produce, ea fiind consecinta unui complicat joc astral, 
din rotatiile caruia rezulta. Mecanismele ascunse, suport al 
simptomelor, raman si pentru Freud misterioase, in 
imposibilitate de descifrare. 

Asadar, € 0 eroare a sustine ca poezia de un atat de 
gingas sentiment de duioasa tandrete — “ O! mama“ a lui 
Eminescu — este rezultat al complexului oedipian, fixat in el in 
primii ani ai copilariei, dupa cum e 0 eroare a sustine ca acel 
impalpabil suras serafic al Giocondei a iesit din penelul lui 
Leonardo da Vinci fiindcd acesta se afla sub presiunea 
complexului anal infantil! 

Si mai mult decat eroare, e o degradare. 

Cum intre fenomenele dominante din psihicul uman — 
asa cum il concepe Freud — nu exista raport de cauzalitate, a 
lamuri mecanismul creatiei spirituale prin cei doi termeni 
fixati (libido si sublimare) nu inseamna a explicita, cl a 
complica; cum comportarile nu sunt cauze, ci simptome, a 
lémuri creatia spiritual prin sublimarea pornirilor sexuale, nu 
inseamn& a explicita, cia complica; constiinta find o 
tntegrare calitativa, ecuatia (creatia spirituala este egal libido) 
devine inoperanti. Spiritul, in  silintele lui de creatie 4 
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valorilor superioare, nu isi ia energiile din Putregaiurile Si 
fosforescentele sexualitatii, dupa cum floarea mee ; 
parfumul din ingrasamitele care ii alimenteaza nervurile ; 
Dar nu numai ca Freud confunda cauza cu sucee 
simptomul cu determinantul, pentru a ajunge la oroy 
gandire care se cunosc, dar el lasa si termenii pusi in relatie 
nepurificati; sunt plini de sarcini inutile. Era nevoie 93 ni ra 
explice structura inconstientului, esenta libido-ulyj 
amorului, structura constiintei, apoi s4 ni se precizeze legatura 
dintre ele. Fiindca sublimarea nu-i suficienta. {ntr-o splendidg 
anticipatie teoretica, din cartea amintita, filosoful roman 
Lucian Blaga propune “personanta”. Personanta este raportul 
activ de la inconstient la constiinta. Personanta depaseste 
sublimarea prin faptul ca nu deghizeaza continuturile sosite in 
ordinea constiintei. In timp ce sublimarea modifica pana la 
nerecunoastere, personanta mentine  integritatea. Dar 
fenomenul personantei e admisibil numai pornind de la 
considerarea ordinei cosmotice a inconstientului. Inconstientul 
nu mai e haos, plin de substante amorfe, patrunse de apetente 
si impulsuri ale sexualitatii, ci un cosmos de o complicata 
organizare interioara, cu echilibre stabile, fixate in sine insusi, 
cu o ordine imanenta ce-i este suficienta. El n-are zacaminte 
inerte, ci initiative exuberante. Amploarea cosmotici a 
inconstientului, similara fiind cu amploarea cosmoticd a 
constiintei, defineste amandurora precisa relatie de analogie 
intre substantele lor psihice. Analogica in substanta, constiinta 
releva efulguratiile inconstientului. 

Asadar, raportul dintre cele doua despartaminte psihice 
€ mult prea mitologic la Freud, ca sé mai poata fi cauzal. De la 
haos la cosmos sunt salturi, dar nu continuitati cauzale. Pentru 
a avea astfel de raporturi, Freud nu trebuia si diferentieZ¢ 
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- sconstient si constiinta ca intre cantitate Si calitate, ci s4 
jntre Me Acre pe amandoua consubstantiale. Numai_ printr-o 
le Cee jpoteza, inconstientul poate emite unde rasunatoare 
astfel ee constiintei; numai asa razbaterile inconstientulu; 
sub et constiinta; numai asa penetratiile inconstientului 
ot eaela Bolora si tonaliza constiinta. Frenezia navalnica a 
P paatientulu, trimitand iradiatit SI fosforescente, sfarma 
presiunile imitative ale constiinte1 cum samburul de difuza 
efervescenta irumpe in formele clare ale cresterii lui, pe sub 
pojghita densa a pamantului. Particularitatea care merge de la 
formator la format este personanta. 


Neclarificand notiunea de inconstient, pe care il 
considera de natura diferentiata si de structura haotica, Freud 
nu clarifica nici relatiile care pot fi nu numai de sublimare sau 
de contrast fecund ca de la luminozitate la clarobscur, ci si de 
personanta. Fara a clarifica suficient notiunile introduse in 
argumentarea doctrinei sale, Freud imagineaza procese care 
nu au caracter de unicitate. Cu un inconstient conceput haotic, 
cu 0 constiinta conceputa doar calitativ diferentiata, cu un 
amor conceput pur sexual, Freud ajunge la aberatia: tot ce e 
idee este sexualitate. Dar nici amorul nu e numai sexualitate, 
dupa cum nici gridina nu e numai balarii. Amorul, din care 
Freud face continutul inconstientului, nu este o notiune pur 
Sexual; el are si un continut pronutat de spiritualitate. Forel 
‘mated just cA amorul e un instinct sexual dublat de amicitie, 
© 0 interpenetrare de instinct sexual si amicitie, de amucttie 
prin instinctul sexual. Amorul ¢ o amicitie inradacinatd in 
instinctul sexual. Nu exist iubire fara reprezentare sexuala, 
dar nU exista iubire fara prietenie. lar prietenia ¢ ee 
Spirituala, nu una biologica. Ea se bazeaza pe raportul foe ee 
de la viata la viata si de intelegere de la suflet la suflet; | 
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sufletul e dincolo de carnal, de visceral, de chinestetic, a 
sexual. 

Asadar, pentru Freud toate starile constiintei superioare 
nu sunt decat precipitate ale proceselor sexuale sublimate; iar 
omul nu se integreazi in viata lui de relatie decat prin 
instrumentul constiintei. Deci, toate legaturile lui Posibile cy 
unitatile sociale, cu comunitatile de viata, cu ansambly] 
valorilor, sunt tincturate sexual. Orice solidaritate se urzeste 
pe 0 iritatie senzuala. Psihologia colectiva este un delir, bn 
delirul este de provenienta sexuala; orice grupare este o betie 
umané, iar betia umana e de provenienta sexuala; institutiile, 
familia, biserica, armata, toate sunt de natura libidinoasa, sunt 
deghizari ale libido-ului. Fiindca libido e eros, iar eros ¢ 
principiul care da coeziune; libido e germenul care unific3 si 
solidarizeaza. 


Dar factorul care reglementeaza raporturile posibile din 
interiorul vietii colective este norma morala. Or, toate 
raporturile sunt impregnate de senzualitate. Asadar, norma 
morala e de substantia sexuala. in cazul acesta, ea nu mai e 
rationala, ci irationald; si cum sexualitatea este infinita, 
insatiabila si fluenta, norma morala va fi si ea insatiabila, 
fluenta si nestatornica. Caracterul de absolut al dogmei etice 
este inlaturat. Ca o incoronare a edificiului psihanalitic, batut 
din patru termeni care se tin intre ei prin legaturi de simetrie, 
iar nu de cauzalitate eficienta, Freud instaleaza principiul 
placerii. Evolutia proceselor psihice e definitivatd prin el, 
adica asculté de norma substituirii conform careia o stare 
penibila e inlocuité cu o stare agreabila. Aparatul nostru 
sufletesc cauta4 — in virtutea constitutiei sale, deci in mod cu 
totul firese — a se conforma principiului placerii. Fiindea 
functiunea cea mai veche $i mai important a aparatului psihic 
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«ti in a lega impulsurile instinctive pe masura ce ele 
Daas si cu legatura adaugata lor, sa inlocuiasca, printr-un 
ava : secundar, procesul primar caruia ele sunt subordonate 
Prsformand astfel sarcinile energetice libere in cil 
‘mobile, tonice. Refuzand refularea, Principiul placerij 
racearch @ SC afirma din ately pe es denaturate, in timp ce 
anumite impulsuri se silesc sa-l faca sa triumfe in favoarea lor, 
asimilandu-si cea mai mare cantitate de placere posibila. 

Integrarea in constiinta se face in virtutea principiului 
placerii, jar integrarea prin constiinta se face tot in virtutea 
principiului placerii. Instrumentul prin care ne orientim jn 
solidaritatea de raporturi posibile e norma moral; — asadar, 
criteriul ei: placerea; fondul: sexualitatea. 


Si tot placerea 0 propovaduiese Spinoza si Nordau. 

Nu e nevoie si comentim sistemul spinozist. Am depasi 
teza propusa. De altminteri, urmarind filiatia filosofica nu 
ajungem la nimic original, in afara poate de pronuntatul spirit 
iudaic, introdus intr-o metoda de provenienta strict carteziana. 
Spinoza valoreazd putin dincolo de Descartes. Ce nu e 
cartezian in sistemul lui, e profund iudaic; un iudaism, vorba 
lui Borrell, dus dincolo de ceea ce a putut cuprinde 
crestinismul lui Descartes, a cdrui formula de inceput o stim 
atat de inrudit& cu indoiala, la fel de metodica, a Fericitului 
Augustin. Panteismul siu chiar — Deus sive natura - 
condensarea unei axiome precis monoteista, fata de dualismul 
Substantelor carteziene, este iarasi_ _modul iudaic de a 
Petspectiva viata si natura. Monoteic si iudaic orice iubitor 
de sintezy rapida si larg din care face principiul unic 
€xplicator al tuturor lucrurilor. ists 

N Opera sa fundamental Etica, tratand despre pastun! I 
moral, Spinoza ajunge la concluzia ca esenta moralei nu este 
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altceva decat hucuria. Constiinta binelui si raului Corespunde 
emotiei placerii si neplacerii. Identificand natura naturany ¢ 
natura naturata, generalul cel mai inaccesibil si concrety| cel 
mai nuantat — consecvent sistemulur sau — binele sj raul ny 
sunt concepte de o oarecare “universaliate, Cl concrete 
calitative, echivalabile cu o emotie particulara. Binele Si raul 
nemairamanand notiuni sterile, forme goale, devin concrete 
spumoase de bucuriile imediate. Binele si raul nu Cad jp 
categoria intelegerii si cunoasterii, ci devin masura emotie; 
trecatoare. Pentru a le afla trebuie sa le interpretam prin 
corespondentul lor. 

Este o concluzie fireascé pentru sistemul Spinozist. 
Argumentarea evreului din Amsterdam porneste de la 
presupunerea ca orice existentaé insemneaza afirmarea eului. 
Orice existenta e natura si, ca natura, este Dumnezeu, 
Dumnezeu nefiind altceva decat natura. Afirmarea eului este 
afirmarea lui Dumnezeu, prezenta coborata in fiece farama si 
evoluata in nesfarsita substanta a naturii. Dar afirmarea eului 
este complinirea, e bucuria existentei; bucuria misterioasei 
prezente care se dezvolta si se afirma. Cresterea fiind bucuria, 
forma cea mai inalta si pura a instinctului fundamental din 
fiinta umana, nu poate fi alta decat moralitatea. 

Avocat al instinctului, hedonist si utilitarist, Baruch 
Spinoza elimina din norma morala caracterul ei rational, 
valabilitatea ei generala si puterile ei normatoare. 


Si, in acelasi fel, procedeaza Max Nordau. In Biologie 
de l’étique, discutand raporturile posibile intre morala SI 
biologie, ajunge la concluzii asemanatoare. Norma nu are 
caracter de transcendenta, de absolut, de rationalitate. Morala 
are Scop pozitiv, concret; asadar, ea nu e transcendent, ©! 
imanenta; nu e absoluta, ci relativa. O atare afirmatie conduce 
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la degradarea SS aaa pe Care noi il acordam 
normel: Fiindca, ZACe on au, a considera morala drept ceva 
cosmic, etern, imuabil, care nu vizeaza Act utilitatea, nici 
lacerea. nici fericirea, este O pura superstitie antropomorfica: 
si, fireste, daca morala nu este eterna, ea nu are caracter 
rational; daca nu ¢ imuabila, nu are caracter absolut. Si atunci, 
nu normeaza nimic. Asimilata cu utilitatea care e infinita, sau 
cu placerea care, de asemenea, € infinita, norma isi pierde 
tocmai dominantele ei: fixitatea si absolutul; devine vaporoasa 
si fluenta, variabila $i nesemnificativa. Raporturile dintre 
oameni raman sa fie reglementate prin criteriul utilitatii, al 
placerii, prin neincetatul apetit al fericirii. Scopul omului este 
viata; si scopul vietii nu trebuie cautat in afara de viata insasi, 
fiindea scopul nu este transcendent, de vreme ce viata isi 
gaseste telul in sine insasi. Esenta vietii e misterioasa; si 
misterioasa fiind, creeaza imposibilitatea de a o intelege. 
Morala, forma imanenta vietii, avand rostul de a ne releva 
placerea, fericirea si utilitatea, ramane iluzia care acopera 
enigmatica imposibilitate de a intelege viata. Altminteri, noi 
n-am mai avea bucurie si nici fericire. Am contrazice insasi 
esenta moralitatii, caci morala salveazi de la tristeti si 
nelinisti, prin iluzia pe care o acopera neputinta intelegerii. 
Deci, binecuvantata fie iluzia care face viata demna de a fi 
traita . 

Astfel introduce Max Nordau anarhia tocmai in planul 
pe care omul, construind valori, incearca salvarea din efemer. 


Toti acestia fac din placerile inferioare esen{a norme! 
Morale, judeca prin biologic si se orienteaza prin el, ajungand, 
astfel, la un nou paganism. Doctrina fiecdaruia dintre e1 este 0 
Vadita tentativa anticrestina. 
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Pagdnismul inseamna  exalatarea  fortelor iubiri 
inferioare. Biblia intrebuinteaz4 in locul cuvantulyj a 


cuvantul Agape. in contrast cu divinizarea lui Eros, Agape ¢ 
amorul lui Dumnezeu, amorul omului pentru Dumnezey 
Roland de Pury adauga: si pentru semenii sai. Agape nus; 
este siesi suficient, nu subzista prin sine. Dumnezeu ij este de 
ajuns lui Agape si prin el subzista. Agape inseamna intalnirea 
in Dumnezeu, deci dincolo de moarte, dincolo de Pieritoarele 
apetente carnale. Eres, dimpotriva, inseamna intalnirea jy 
viata, deci dincoace de moarte, in lumea_piecritoare a 
apetentelor sexuale. Si Eros isi ajunge siesi. El e forta 
irezistibila, mobilul profund al eforturilor umane, neyoi 
insatiabila de a anexa, de a poseda gi de a se lasa posedat. 
Iubirea crestinad nu este Eros, ci o iubire’ penetrata de 
spiritualitate, odihnitoare, dincolo de biologic si de 
animalitate. Ea da echilibrul, calmul, beatitudinea, seninitatea. 
Ea e disciplina aspiratiei, marginea setei, satiul dorintei. Ea e 
spiritul si ea da ordinea; si fara ordine nu-i cu putinta nici o 
societate, nici o institutie. Eros nu leaga, ci anarhizeazia, el 
fiind cel mai haotic dintre instincte. Cat de anticrestina este, 
deci, si constructia comunist4 a societatii, in care individul 
este despuiat de credinte metafizice; cat de anticrestina este si 
acea societate idolatrizata de André Gide, vehement adversar 
al Bisericii si al familiei, care face din om pontiful pasiunilor 
proprii! 


Crestinismul a fost invinuit de spiritualism exagerat. 
Doctrina care predica oostilitatea impotriva  trupulul, 
crestinismul a fost privit ca un fel de impracticabil angelism. 
Furia disperata impotriva instinctelor — s-a zis — a urall 


hlamida ipocriziei peste un morman de mizerie si lasitate. _ 


Crestinismul ins4 nu este lipsit de justitia originara. Crea! 
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: chipul si ee lui Dumnezeu, omul poseda gratia 
ael ficant’ i oe e preternaturale ale Integritatii. 
crestini smului nu-i lipses : pee Freud e anticrestin 
finde’ vede partial omul, omul deformat, animalitatea 
omului; yede numai sexul. Fericitul Augustin subliniazi: 
gexul este jn raport cu speta, 2 Este in raport cu speta ceea ce 
este hrana in raport cu individul. Cu toata invinuirea de 
atarnicie, de tiranle, crestinismul are viziunea omului total, 
armonic. Judaismul ia apararea simturilor $1 considera spiritul 
drept un parazit al viethl. Tudaismul vede omul incomplet, 
omul carnal, omul eugenic; Crestinismul afirma armonia intre 
canal si spirit. Dar, dupa cum anticrestina e teza eugenica a 
iudaismului, tot atat de anticrestina este si teza disgenica a lui 
Antony Ludovici. Pastrand echilibrul, cunoscutul interpret al 
frumosului, P. Sertillanges, afirma armonia. Crestinismul 
distinge intre spiritual si carnal. Fiinta umani isi roteste viata 
pe dubla dependenta a unui pol epurat, “pneumatic” — cum ar 
zice Gustave Thibon — si un pol carnal, “teluric” — cum ar 
zice Keyserling. Primul transcende animalitatea, acaparat de 
avanturi ceresti; secundul e subjugat de tirania vampirizanta a 
impulsurilor pamantene. Intre euforic si serafic se destrama 
flinta omeneasca. 


ludaismul, insa, umfla artificial si tendentios, ca pe un 
tubercul, dimensiunea pamanteasca din compozitia umani. Si 
astfel exagerand, ajunge la eugenie, adica la cultul corpului. 
Asa s-a ajuns la diferentierea intre supraomul biologic, 
smanatie a darwinismului social si gigantul  spiritului, 
Propovaduit de Sfintii Parinti. Exagerarea polului aerian a dus 
la exeresterea omului crestin; o excrestere pe dimensiunea 
*piritului; © evaporare a carnalului in spirit. incrucisindu-se 
“i realul, intelectul este fecundat si sporeste (principiul 
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intelectiei tomiste: adequatio rei et intellectus). In real Laseste 
intelectul hrana lui naturala; si hranindu-se, cunoaste. 
Supraomul crestin nu € 0 afirmare pe plan zoologic, in sensu] 
én care I-au teoretizat apologetii fondurilor sexuale, un cult al 
animalitatii; ci o potentare spirituala prin cunoastere. Pe c{nq 
pentru crestinism omul irizeaza materialele telurice pentru a 
deveni spirit, pentru iudaism, omul, ca si cartoful, adung 
lumina pentru a ingrasa tuberculul. Omul trebuie s4 se 
realizeze prin manunchiul de forte subterane, din a caror 
fierbere trebuie s4 se iveasca modelul puterii. 

A aparut chiar stiinta omului glandular: eugenia. Ea e 
destinata sa asigure desen nou arhitecturii musculare, un alt 
plan anatomic mai robust si o urzeala fiziologica mai 
sanatoasa. In preocuparile eugeniei e o viziune paradisiac- 
antropomorfica, in care spiritul nu-si mai gaseste loc. Ea 
oficiaza cultul carnatiei frumoase, de splendida armura si 
profil, a tesutului activ, de inepuizabil izvor energetic, a 
aranjamentelor chinestetice, ingurgitarilor placute — si 
eliminarilor prudente. Samanta de pe taramul biologic trebuie 
metodic supravegheata pentru a rodi titanul viitorului. 
Supraumanismul este forma finalaé a eugeniei. Premiza sa 
fundamentala este egalizarea omului cu animalul; obsesia 
sexului, cultul corpului ii sunt pilonii. Omul trebuie sa miste 
membrele, sa dezvolte articulatiile; trebuie sa mareasca 
pulsatiile viscerului; vintrele trebuie sa fie tot atat de activ ca 
si gamba care se inclesteazd. Sveltetea piciorului, supletea 
bratului, unduirea trupului, rotunzimea de amfora florentina 
sunt admirate, ravnite, solicitate. Finetea spiritului sau 
splendorile intelectului nu fac, pe un plan al cugetarii, nici pe 
departe cat atletica incordare pe un teren sportiv. Spiritul ¢ 
calomniat, corpul e adorat. E epoca idolatriei taranei si @ 
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ascinatic! sportulul. Omul conte 
cer, Ci priveste in pamant. 
Altadata Kant se mira de bolta instelata sj de constii 
din nol insine; astazi Freud Se extaziaza de abisuri Si eae: 
de sexualitate. Caulan idealurile coborind in prapastii. De : 
yerticalitatea pe inaltimea careia fauream Prestigiul te 
dam jos coroana SI aureola. Renuntam la zari. |a departari 5j 
ochii nostri se mutd din astre in mocirla. Luam din toate 
sfintenia, ca din corole parfumul, si admiram y 
tesuturi $i poril care sug. 
t Dar omul nu este numai voluptate camala, dupa cum 
floarea nu este numai radacina si tarana. 

Asa ca frenezia biologica a lui Nordau, seductia euforica 
a lui Spinoza sau exaltarea sexuala a lui Freud nu sunt legea, 
nu sunt norma. 

Ci numai crusta stiintifica a disperarii. 


mporan nu se maj uita spre 


lermii din 
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| 3. BERGSON SI FRENEZIA INSTINCTULUI 


DECADEREA DOGMEI LOGICE 


| copula — fapt pr imordial al logicii; constantul logic: conceptul; 
antirationalismul bergsonian, intuitia ca forma generalé a cunoasterti; 
continutul intuitiei:instinctul; tentativa anticrestind; lumea borane 
lume fard legi; echivocuri si sofisme; dizolvarea principiilor logice; 
identitatea si cauzalitatea; contradictia ca lege a existenteta nan 
psihologizarea logicii. 


Dupa cum Freud dizolva norma etica, punand in loc | 
sexualitatea, la fel Bergson dizolva logicul, punand in loc 
intuitia. $i dupa cum sexualitatea e numai forma generala, 
continutul ei fiind libido-ul, la fel intuitia e numai forma 

generala, continutul ei fiind instinctul. Freud adora bezna 
hipnotica a subconstientului, Bergson e fascinat de nocturnul 
psihic. 

Ce e intuitia? 

Bergson raspunde clar: e o noua facultate de cunoastere, 
de 0 altd natura decit ratiunea, cu ale carei procedee rupe 
definitiy, 

Intuitia are un continut instinctual, conceptul are un 
___-Sontinut rarional; intuitia e supla si fluida, conceptul e nigid $1 
Static. 

Mai inainte de a sti ce este intuitia, trebule s4 lamurim 
conceptul. 
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Realul fizic rezida in lucruri si forte; fortele se combing 
si produc fenomene. fenomenele se rasfrang, iar constiinta 


noastra ia cunostinta de ele. 
Echivalentul subiectiv al fenomenului nu e altul decat 


conceptul. in spirit, ceva corespunde — epistemologic 
fenomenului — e conceptul; in real, ceva corespunde ontologic 
conceptului — e fenomenul. Fenomenul € izvor al fortelor, 
conceptul e izvor al relatiilor. Expresie a realului fizic, 
fenomenul se leagi de alt fenomen si, astfel, se integreaza 
intr-o expresie mai bogata — relatia dintre ele este forta. De 
pilda: afinitatea electiva leaga un fenomen  obiectiy 
(oxigenul), de un alt fenomen obiectiv (hidrogenul) si 
amandoua se integreaza intr-o expresie noua: apa. 

Dar fiecare fenomen obiectiv are un corelat subiectiv: 
conceptul. in cazul citat, conceptul corespunzator lui O se 
leaga de conceptul corespunzator lui H2 si se integreaza intr-o 
expresie noua: judecata. 

Forta, din universul real, reflectata in planul cunoasterii, 
devine relatie. Astfel, constiinta nu creeazi absolut nimic — 
cum credea Kant — nu fabrica ‘“fenomenul’ prin industria 
formelor si categoriilor a priori; nu impune raporturi intre 
fenomene. Constiinta rasfrange, ia cunostinté de raportul 
existent in realitate. Judecata, deci, nu e legatura pe care 
constiinta o stabileste intre notiuni, ci expresie — si anume 
expresie integrata; dupa cum apa nu e o legatura intre doua 
fenomene, ci expresie integrataé. Iar integrarea se face cu 
ajutorul unui relatum dinamic, caruia stiinta i-a zis “‘afimitate 
electiva “ si care e de ordinul fortei. 

Forta, relatum dinamic al fenomenului, refractata in plan 
logic, da copula, care e relatum dinamic al conceptului. 
Copula integreaza expresii logice diferite (conceptele), in 
totalitati felurite (judecatile). Un exemplu: aflu, in universt! 


—_— 


DECADEREA DOGMELOR 


95 


real, un fenomen: focul. li corespunde |o 
daca in interiorul acestui concept nu on 
c¢ simplu: conceptul foc; daca 


gic conceptul “foe”. 
mp €4Z4 nici 0 integrare. 
zi Dee Te FSCSIZE ZAIN: imaRTA 
nivelul posibil al integrarii, zic ci am o judecata. Sublinie> 
dinamismul copulei prin tonul cu care pronunt Si strig fel 
se intelege, am 0 judecata (focul arde); diminuez dinamismul] 
copulei prin ton si constat “foc” — se intelege, am un concept 
(focul). Diferenta intre concept si judecata depinde de punctul 
in care aplic accentul copulei. 

Judecata, deci, nu e “atributia unui predicat la un 
subiect”’. Actul ratiunii nu consta, cum crede Bergson, in a 
aduna mecanic concepte statice; actul vital al ratiunii este: a 
copula induntrul aceleiasi expresii (conceptul, pentru a avea o 
judecata; judecata, pentru a avea un rationament). Copula face 
fluent conceptul, cum forta face fluent fenomenul. Gandirea in 
concepte este un mers continuu, suplu si fecund care, prin 
impulsul dinamic al copulei, rasfrange ordinea reali a 
lucrurilor, intre un maximum logic (adica puterea pe care o da 
copula conceptului ca sd se aplice) si un minimum logic (adica 
puterea pe care o da copula conceptului ca sd fie valabil). 

Copula este fapt prim si ireductibil al logicii, nu 
conceptul. In cartea noastra (Expresie si realitate — 0 noua 
teorie a cunoasterii) argumentam pe larg  valabilitatea 
epistemologica a ratiunii. 


Conceptul e constantul logic, copula e fluenta lui. 

Socrate formuleaza cel dintai constantul logic in lumea 
Variabila a afirmatiilor si opiniilor, spulberand relativismul 
Sofistic. 


In lumea afirmatiilor variate si variabile, in credinte, in 


Perceptii, in opinii trebuie sd existe ceva statornic, ceva 
\dentic, ceva comun, ceva general. E esenfa insds!, aratdnd ce 
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e lucrul in adevar. Esenta, adica generalul, se defineste prin 
“ceea ce este” si se extrage printr-o procedura specialj: 
inductia socratica. Transpusa intr-o definitie fix4 si universal 
valabila: iaté conceptul. Socrate ii zice “genul”. Esenta say 
genul e notiunea generala, indicand o clasa intreaga de obiecte 
si re 
care era rezumatul metafizic al realitatii din afara, conceptul 
este pentru Socrate rezumatul logic al realitatii dinduntru. 

Spiritul omenesc, inclinat catre permanente si cAtre 
absolut, desprinde forme din aspectele pieritoare, le d& 
statomicie si ipostaziazd. Le sustrage timpului care macina 
tot. Conceptul e forma incoruptibila, fiindca e pusa deasupra 
timpului. 

Artizan al absolutului, spiritul merge mai departe: cauta, 
in feluritele forme, puncte de identitate, integrandu-le intr-o 
formula unica: /egea. Umbland dupa uniformitati si dupa 
dependente intre ele, dim de lege. Legea e constanta 
fenomenelor si principiul lor de existenté. Fie ca are un 
caracter descriptiv — cum sustine Sigwart ca erau primele 
formulari ale lui Kepler; fie ci are un caracter cauzal, ca 
ulterioarele formulari ale lui Newton; fie cd are .un caracter 
categoric sau numai ipotetic, cum afirma’ Lotze — oricum, 
legea este invariantul functional dintre fenomene. Ai 0 
uniformitate induntrul unui fenomen, ai o repetare; ai 0 
repetare, ai o constanta; ai o constant, ai o certitudine; ai 0 
certitudine, ai 0 conditie a salvarii din efemerul vietii. 

in felul in care legea rasfrange fenomenele lumii din 
afara, ca invariant functional al lor, in acelasi fel rasfrange 
conceptul fenomenele lumii dinauntru, ca invariant functional 
al lor. Ori de ar reprezenta un adevar subiectiv (deci put 
logic), ca pentru Socrate; ori de ar reprezenta un adevar 
obiectiv (deci ontologic), ca pentru Platon; ori unul rational, 


zumand in sine caracterele lor comune. Analog substantei, 
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ca pentru Aristot — conceptul corespunde tendintei profund 
de trecere in absolut, de depasire a relativului, printr-un Fitioes 
de randuire formala in sanul multiplicitatii. Putem cddea - 
acord daca intre nofiune si existentd este 0 Participatie 
misterioasa (scolasticii) sau o analogie simbolica (Kant) sau 
numai legatura ca de la intreg la parte; putem cAdea jarasi de 
acord daca epuizeaza sau nu intregul real, asimiland formele 
(thomistii); daca alaturi de realul ordonat prin notiune mai 
ramane si © cantitate rebela procesului de ordonare 
(Boutroux); sigur este ca un alt instrument cu care s4 manuim 
realitatea noi nu avem. Egal ca operim judecati prin metoda 
atributiunii ca in logica aristotelica; sau prin metoda sintezelor 
ca Natorp, sau prin inlantuiri de raporturi analitice ca in logica 
asociationista; egal iarasi ca, statornicind raporturi definitive 
intre notiuni si exisfente, pitagorizim sau _platonizim, 
descoperind in gandire desfasurari necesare dupa inflexibila 
lege a conexiunii conceptelor, precum tomismul sau 
concatenatia implacabila si universala coborita pe treptele 
deductiei analitice ca la Hegel — cert este ca notiunea, formula 
fixa a invariatiilor din lucruri, ramane singurul mediator al 
intelectiunii. Alt temei pentru cunoastere si alt criteriu pentru 
veracitatea ei, mintea omeneasca nu a nascocit. Cugetatorii 
introduc diferite criterii ale veracitatii. Bunaoara, pentru 
Sofisti, e afirmatia generalizatd; pentru Socrate, constanta; 
pentru’ scolastici, rezultatul silogismului; pentru Kant, 
Concordanta cunostintei cu sine. Toate, insa, sunt indreptani 
PE 0 ipotezi comunia: intelectia rationald. 


logica. 
a acolo 


Vine, ins, Bergson si temporalizeaza din nou 
Relativizeazs planul constantelor si introduce anarhi 
unde era ordine si unitate. Bergson degradeaza logicul. 
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jl degradeaza prin critica adusa_intelectualismulyj, 
Vazut din interiorul filosofiei sale, ce este conceptul? E 
vedere imobila, luaté din afara si din departare, asupra 
devenirii care e continua. Conceptul izoleaza si fixeaza yp 
aspect, cum lumina instantanee despica in noapte o scena de 
furtuna; conceptul e cliseul simplificat, dand despre obiect 
trasatura lui sumara. Pentru a instrumenta gandirea, trebuie 
inserat in retelele triangulatiei logice — ele insile nimic altceva 
decat vederi statice in valul deveniril. 

Gandirea notionala nu este deci viata, deoarece viata e 
continuitate, avant creator, nestavilitaé agitatie fauritoare de 
forme. Din fluxul ei necurmat, desprindem imagini imobile, 
instantanee — iaté conceptele; le legam dupa articulari 
rationale — si iata judecatile; conexam dupa scheme sumare — 
si iata rafionamentele. lar in aceasta vraja inutila, intelectul 
uman nu-si da seama ca imobilizeaza cursul devenirii 
creatoare fara sa prinda esentialitatea ei. Viata se petrece in 
timp, e duraté pura; timpul e suport al formelor. Asadar, 
miscarea si ea este act integral si indivizibil; dupa cum durata 
pura este act integral si indivizibil. Mintea noastra, insa, e 
naravita sa spatializeze; proiecteaza timpul in spatiu. Astfel 
devenirea se solidificé si devine concept, durata pura se 
solidifica si devine intindere, succesiunea se intinde si devine 
simultaneitate. Proiectata in  spatiu, miscarea devine 
divizibila, iar succesiunea ia forma unei inlantuiri ale carei 
parti se ating fara a se penetra. Insumarea de puncte divizibile 
da iluzia miscarii, dar nu miscarea insasi. 

Viata, fiind continua devenire creatoare, din ritmul ei de 
inepuizabila geneza creste, printr-o tensiune permanent 
mobila, o curba etern schimbatoare. Ca sd cunoastem 
devenirea, e nevoie s& percepem realitatea sa ca o crestere, 
urmarind-o in generarea ei interioara. 
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Totul pe lume este devenire. Dar Ca sa perc 
x “sy . we € em 
vealitatea acestei deveniri, trebuie maj intai $4 ihe 


melodia interna a sufletului nostru; caci- suflety| nostru 
calitate pura care se desfasoara, e durata pura care creea 
spargand crusta si sfasiind voalul acoperitor, ne afund 
dintr-odata in eflorescentele tumultoase ale 
introducem in valul calm al curgerilor ritmice. 

Dar facultatea care ajuta acestei cunoasteri trebuie Sa se 
pucure de privilegiul de a fi supla, vie si fluida, ca Viata, ca 
durata; sa fie, deci, capabila de a se modela neincetat pe real, 
urmarindu-i sinuozitatile infinite. Inteligenta e prea mult 0 
functie a solidelor, a imobilului, a spatiului, pentru a prinde 
urzelile fine ale realului. Au crezut unii, adauga Bergson, ca 
inteligenta opereaza in timp $i au conchis ca atare cd pentru a 
iesi din inteligenta trebuie sa iesi din timp. Au uitat ins ca 
timpul intelectualizat devine spatiu si ca inteligenta opereaza 
nu asupra timpului, ci asupra fantomei lui. Ca sa poata fi 
facultate a cunoasterii, inteligenta ar trebui sa opereze asupra 
duratei interioare, sesizand cresterea dinauntru, care e 0 
prelungire neintrerupta a trecutului in prezent. 


c€ 
Za. 
am 
iruptiei, ne 


Intrebare: Daca inteligenta nu sesizeazd esenta vietil, 
atunci care e facultatea care se bucura de un astfel de 
privilegiu? 

Bergson raspunde: intuitia. 

Intuitia e un efort de simpatie prin care te instalezi in 
obiect. Cu alte cuvinte, il rdiesti. Nu poti trai realitatea vesnic 
Schimbatoare decat transportandu-te in interiorul ei, pentru a 
coincide cu ceea ce are unic si inexprimabil. Si hu te poll 
transporta decat prin simpatie. Aceasta penetratie simpatetice, 
pana langa principiul inspirator al vietii, se cheama mouey 
Intuitia e constiinta fluida a duratei interioare si constunta 
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dilatabila a duratei universale. Pentru a asigura interioritate 
primei si pentru a transforma pe una in cealalta e nevoie de yp 
efort dureros. Efortul dureros vine de acolo ca mintea noastr; 
e inclinata spre functia utilitara, a fabricatelor, e inclinata sj 
spatializeze; ca sa se rupa de tendinta de a proiecta in afar, 54 
se rupa de pe directia inteligentei care este instrument de 
orientare in lumea solidelor, a fabricatelor, trebuie silinta 
suferinda a schimbArii directiei, a interiorizarii, cautand, deci, 
in propriul suflet duratele pure. 

P&trunderea simpatetica, printre valurile ritmice ale 
starilor de o continua primenire a constiintei, este totdeauna 
insotita de un suspin. De aceea zice Bergson ca intuitia se 
petrece in clipa in care sufletul se rasuceste pe silinta sa 
proprie. Aici, dand de o alta ordine de viata decat aceea 
continuta in lumea spatiald, contemplad fugitiva lunecare a 
unui mozaic complicat. De unde si definitia: intuitia e extaz 
psihologic. Ca extaz psihologic, produs in momentul in care 
sufletul suporta procese de torsiune suferinda, intuitia se 
aseamana cu ceea ce se cheama simpatia divinatorie. 

Daca, in misterul duratei creatoare conduce intuitia, 
facultate supla, fluidi si vie ca devenirea insasi; si daca 
induntrul spatiului obiectelor moarte conduce. inteligenta, 
facultate rigida ca ele, imobila ca ele si la fel de statica — 
atunci inteligenta si intuitia nu sunt consubstantiale. 

Inteligenta are rolul de a fabrica instrumente si de a 
dirija actiunea corpului nostru. Pentru a dirija eficace, a trebuit 
sa coboare gradual catre materie, spatializandu-se. Asa a fost 
denaturat spiritul omenesc. Cu preocuparile dinauntrul 
spatiului intins, stiinta l-a ajutat mai mult. 

Spiritul, ins4, pentru a cunoaste, face drumul inapoi: nu 
mai priveste materia, ci pe sine insusi. Viziunea aceasta 
directa $i purd — iata functia principala a intuitiei. 
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Cum Freud pune, sub dualismul aparent q 


intre Eros sj 
Thanatos, substratul comun al monismului sex L 


—s ual, Bergso 
pune si el, sub dualitatea maniheica, monismy| elanului iad 


Maniheismul bergsonian ae punct de obarsie in categoria 
quali a spatiului si timpului. Opune spatiul timpului, opune 
materiei viata, cantitatii calitatea, inteligentei intuitia. Noi — 
ne acuza el — spatializam timpul, privim cantitativ calitatea 
solidificam viata $i notionalizam  intuitia. Bergson fade 
sfortarea inversa: de a temporiza spatiul si de a fluidifica 
notiunea. Viata fiind durata pura, in timpul pur, ratiunea 
omeneasca se gaseste in imposibilitate originara de a cunoaste 
esenta vietii. Ratiunea masoara durata pura si imobilizeaza 
realul — adevarata si permanenta primenire calitativa. Sub 
lumina intuitiei realul este un complex flux de calitati, sub 
opacitatea inteligentei e 0 apasatoare atmosfera de spatialitate. 
Inteligenta se caracterizeazd printr-o incomprehensiune 
naturala a vietii. De unde si mirarea ei cand se gaseste in fata 
vitalului. 

Asa cum iese din laboratorul naturii, inteligenta isi ia 
drept obiect principal solidul neorganizat. Vine ca 0 facultate 
destinata a fabrica obiecte artificiale si a varia indefinit 
fabricatia lor. A fabrica inseamna a tdia intr-o materie forma 
unui obiect. Inteligenta, ca facultate fabricatoare, are puterea 
de a descompune dupa nu conteazi ce lege si de a recompune 
in nu conteaza ce sistem. 

Fundamental in argumentarea lui Bergson, ¢ conexiuned 
intre inteligenta si spatialitate, polii aceleiasi linii psihologice, 
dupa cum instinctul si timpul sunt polii altei linii psihologice. 
Spatiul e mediul ratiunii, timpul e mediul intuitiel. Conaturala 
Spatiului, inteligenta are toate caracteristicile solidelor: 
discontinui si imobile sunt solidele, discont 
inteligenta. Este facultatea analizei, imbuc 


inua $i imobila e 
atatind realul in 
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simboluri, invariabile imagin croite dupa chipul solidelor. 
Preface in bucati ceea ce e continuu si preface in fixitati ceeg 
cee miscdtor, Perceptia e imobilizare, conceptul e 
tmobilizare; condensari de perioade enorme, rupte dintr-o 
existenta infinit diluata. 

Chiar cand nu opereaza asupra_ materiei brute, 
inteligenta urmeaza obisnuinta contractata in aceasta operatie: 
aplica forme care sunt acelea ale materiei neorganizate, 
Exterioare sunt obiectele in spatiu, exterloare sunt conceptele; 
stabile sunt obiectele in spatiu. stabile sunt conceptele: 
concepte care nu mai sunt perceptia. lucrurilor, ci 
reprezentarea actului prin care inteligenta se fixeaza asupra 
jor; nu mai sunt imagini, ci simoluri. Regulile compozitiei 
acestor simboluri traduc raporturile cele mai generale intre 
solide; ceea ce inseamna ca logica noastra nu triumfa decat in 
stiinta care-si ia drept obiect soliditatea corpurilor, adica in 
geometrie. Logica si geometria se conditioneaza reciproc, 
fiind riguros aplicabile materiel. 

Stiinta moderna e fiica matematicii. Din ea decurge 
astronomia, mecanica, chimia, fizica, tinzand toate spre 
matematici ca spre un ideal. Vizeaza sd mdsoure. Legea, in 
sensul modern al cuvantului, e expresia unei relatii constante 
intre marimi care variazi. Stiinta antic’ se multumea cu 
descrierile calitative ale lucrurilor, cauta concepte; stiinta 
moderna cauta variatiile cantitative, fie ale fenomenului, fie 
ale partilor lui elementare — cauta legi. 

Stiinta moderna, ca si cea anticd, procedeaza dupa 
metoda cinematografica. E de esenta stiintei sd manuiasca 
semne substituite obiectelor,; si e de esenta semnului sa 
noteze, sub forma solidificata, un aspect fix al realitatii. Intre 
aceste instantanee sunt intervale. Stiinta nu opereaza asupra 
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intervalulut, ci asupra extremitatilor. Astfel, 
cunostintei noastre ¢ de natura cinematografica, 

A reconstitul miscarea printr-un aparat cu instantanee 
imobile, luate din trecere — iatd procedeul cinematografic 
inteligenta. in operatiile ei logice, se misca dupa articulatiile 
speciale ale materiel. 

La fel, limbajul este de natura cinematografica, 

Caracterul  cinematografic al  ratiunii se leaga de 
functiunea vederii. Grandjean afirma ca perceptia vizuala a 
miscaril discontinua; ochii nu vad miscarea, o simt in 
muschii lor; nu percep miscarea decat in masura in care ei se 
misca. Reprezentarea discontinua si cinematografica a ratiunii 
si-ar avea deci originea in perceptia discontinua si 
cinematografica a vederti. Vederea sesizezi spatiul si 
raporturile de intindere, ratiunea sesizeza spatiul si raporturile 
de extensiune. Originea vizuala a ratiunii il sileste pe Bergson 
sa distinga intre logica veche, sculpturala, si logica noua, 
muzicala. Bergson paraseste linia: vaz, inteligenta, concept, 
sculptura = pentru a afirma linia : auz, instinct, intuitie, 
muzica. 


mecanismul 


Dar intuitia este numai forma generald. Continutul ei 
este instinctul, cum pentru sexualitate, la Freud, era /ibido-ul. 

Intuitia — insist Bergson — e puterea de a vedea global. 
Prin rasucirea fortelor umane asupra lor insile, intuitia se 
contopeste cu actul de a voi; voind, condensam, intr-un singur 
efort perceptiv, intreaga nebulozitate de instincte sl forte 
Vegetative care invaluie spiritul uman. 

Consecinti a unuia dintre cele doua curente dispersate 
din obarsia anitart a elanului vital, inteligenta ramane Bp fy 
de sémbur Juminos, in jurul cdruia instinctul, chiar largit $! 
€purat in intuitie, nu formeazd decat o nebulozitate vaga. 
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Instinctul este in raport de afinitate cu elanul vital, in felul in 
care inteligenta are afinitati cu materia; si dupa cum plamanul 
nu se poate desparti de aer, tot asa nu se despart ele de 
obiectul lor. 

in interiorul vietii nu poate deci conduce inteligenta, ci 
numai intuitia, adici instinctul; instinctul constient de el 
insusi, capabil a reflecta asupra insusi obiectului sau. Si 
obiectul sau e viata, e durata pura. Instinctul e simpatie; un fel 
de cunostinti la distanté, un fel de divinatie. Sub forma de 
intuitie, el ajunge s& descopere ceea ce inteligenta, oricat ar 
cduta, nu poate descoperi. Intuitia umana — fi scrie Bergson lui 
Héffding — prelungeste, dezvolta si transpune in reflectie ceea 
ce ramane ca instinct la om. 

Asadar, instinctul ridicat pana la intelegerea obiectului 
sau (adica viata) termina in acea facultate de cunoastere care e 
intuitia. Ne face si vibram cu realitatea in cele mai intime 
adancimi, ne transporta dintr-o data in inima realului. Prin 
instinctul evoluat pana la intuitie, se petrece un fel de fuziune 
intre spirit si lucru. Instinctul ne transporté in obiect $i ne 
identifica, printr-un efort de simpatie intensa, cu ceea ce e 
unic, inexprimabil, incomunicabil in lucru. Intuitia e 0 
identificare traité cu lucrul, in existenta sa reala. Intuitia e 
oarba ca instinctul si schimbatoare ca el. Numai printr-un 
efort disperat, nu se pierde in bezna inconstientului. Pentru a 
avea intuitia vietii, trebuie sA topim intelectul in nebulozitatea 
instinctiva care-| inconjoara; caci nu cunoastem cu ajutorul 
iradiatiunilor sosite din samburul luminos al inteligentei, ci 
prin petele intunecoase din masa substantelor plutitoare care 
invaluie inteligenta. Renuntand la formele uzuale ale gandiril 
analitice si discursive, implinim un efort care ne pune, fara 
intermediari, in contact direct cu realul. Coboram astfel in 
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strafundurile intime ale flintei, sesizand in calit 
atiile vietil $1 respiratia ei interioard. 

Nu existd gandire fara spiritul de finete: NU exis 
de finete fara reflexul intuitiei in inteligenta ck hy 
intuitie fara rasfrangerile instinctului — decreteazy ae fen: 

Metoda generala a bergsonismului eo a 
maniheica. Divide realul in “zona buna“ Si “zona rea” ae 
antitezele: durata/spatiu, intensiv/extensiy, patie? 
rationament, distruge inteligenta, ratiunea si adevarul natural 
distrugand temeliile credintei. Jacques Maritain ataca ‘5 
L’ intuition bergsonienne, caracterul aniticatolic al filosofici 
bergsoniene. In loc sa se integreze in spiritul european 
Bergson se incadreaza in spiritul asiatic. Ganditorii binds 
iubesc filosofia duratei, in care ei simt ca trece un puternic 
suflu spiritual. Kaneko, filosof din Tokio, referindu-se la 
filosofia lui Bergson, semnaleaza entuziasmul cu care 
tineretul japonez audiaza‘‘aceasté muzicA misterioasa si 
profunda “. : 

Dar aceasta “‘muzica“ e o tentativa anticrestina. Pentru 
filosofia crestina, ducrurile sunt. Adica inchid o realitate 
humita existenfad. Aceste lucruri sunt diferite unele de altele, 
pentru ca le cunoastem. Notiunea de existent convine tuturor; 
¢ transcedentala, depaseste orice limita de clas& sau categorie. 
Ideea de existenta semnifica, deci, ceva esential variat. 

Existenta este obiectul propriu al inteligentei. Inteligenta 
descopera existenta si vede imediat ci ceea ce este, 
Inteligibil, 

_ _ Asadar, exist o realitate; in realitate exist diversitate; 
In diversitate exista putinta de grupare. 

_ Cum se face gruparea? in puterea criteriilor : 
ae Sofistii, ca Protagoras si Gorgias; in puterea criteriilor 
obiective, rectificd Socrate. Exista o lume a realitatii $i exista 
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o lume a_afirmatiilor. in lumea realitatir elementul de 
permanenta e swhstanga: in lumea afirmatiilor trebuie sa fie un 
element de permanenta: conceptul. Analog al substantei, 
conceptul e constanta logica. Drumul pana la concept ¢ 
definitia, iar garantul lui e principiul identitatii. Fiind acelasi, 
oricand, — pretutindeni, conceptul garanteaza_— consensul. 
Distingand intre materia si forma lucrului, Aristot vede ip 
concept o forma, iar in forma un principiu creator al realitatii, 
E o lege dinamica de creare. $i Aristot devine prima treapta 
pe care se ridica, prin Toma de Aquino, doctrina crestina a 
intelectiei, care pleacd de la separafia neta intre /ucru si 
existenta sa. Un lucru are un. indoit mod de a exista. Esenta 
lui exista wniversal in spirit si exista particular in’ lucru. 
Particularul este existenta actuala (care sta sub conditiile lui 
hic et nunc), pe cand universalul este quiditate, separata de 
conditiile individuante. Asadar, universalul este conditia de 
cunoastere a particularului, iar particularul este conditia de 
existenta a universalului. Universalul se refera mai mult la 
cunoastere si mai putin la existenta. 

Dupa doctrina crestina. inteligenta atinge lucrul insusl, 
dar sub forma quiditatii sale, Generalul si particularul, 
elemente constitutive ale aceleiasi realitati (generalul ca lege a 
patticularului, iar particularul ca realizare a generalului), sunt 
aproape indiscernabile: unul e sem, altul semnificat. Unul e 
in spirit, altul si in spirit si in Iucru. Lucrul e prezent in 
intelect printr-un semn, printr-o similitudine, care e tot lucru, 
dar detasat de modul sau de a fi, degajat de materialitate 
(species). 

Species (semnul formal, iar nu instrumental) e acela 
care, mai intai cunoscut el insusi, ne da putinta sd cunoastem 
altceva. Fumul e semnul. instrumental pentru. foc. Semnul 
formal este acela prin care cunoastem. Si esenta semnulul 
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formal e de a semnifica; de a raporta adica s 
decat el. Amintirea, mijlocul prin care eth 
semnul formal. 

Asadar, a cunoaste lucrul inseamng ca lucrul si devins 
altceva decat ceea ce este (fieri aliud in iin hd 
Lucrul intelectualmente zarit e altceva decat ¢| Ae bie 
concept. Conceptul e forma prezentativa in spirit a aig : 
mediator intre lucru si spirit; e mijloc de cunoastere se 
objectum quo. Conceptul, ca forma de cunoastere, dee 
principiu, germen fecundant, ci semn formal. Prin ieee 
atingem lucrul insusi, insa formaliter; e forma ilitetaee 
cunostintei. Neorealistit, ca Perry, Spaulding, Marvin sau 
Montague, gresit sustin imanenta lucrului in gandire. Lucrul e 
in spirit prin concept, prin semnul formal; or conceptul are 
caracter de transient; are, deci, puterea de a se raporta la ceva 
in afara de el; ii corespunde un obiect in afara de el. De aceea 
se si zice ca e lege a unei categorii de obiecte, dupa cum legea 
fizica este expresia generala a unei categorii de intamplari. 
Conceptul inchide un element intentional; iar in lumina 
intentionalitatii, continutul conceptului nu e totalitatea notelor 
constitutive, ci. posthilitatea de aplicabilitate,suma 
indicatiilor; iar sfera lui: granita pana unde se intinde 
aplicabilitatea. 

. Daca notiunea e semnul formal, atunci judecata e actul 
prin care spiritul declara identice in lucru (deci in atara de 
ratiune) un predicat si un subiect care difera in existenta lor 
inframentala (adica in notiune). Conceptele in judecata sunt: 
idem re, diversam ratione. Si de aici critertul adevarulu: 
Conformitatea intre lucru si intelect (adequatio rei et 
Mellectus), 

Separand jntre individual si general, ajungem la critertul 
Veracitatii, Lumea individualului e instabild, pieritoare $1 


Piritul la altceya 
astem trecutul, ¢ 
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haotica; lumea generalului e stabila, permanenta si cosmotica, 
Individualul e conditia sub care lucrul trebuie sa se gaseascq 
pentru a fi cunoscut. lar intre existenta $i gandire distanta e 
parcursa de un mediator: conceptul, prin care lucrul e in spirit 
sub forma actualizatoare a cunostintei: generalul, 

Pentru Bergson generalul nu este in lucruri; generalul ny 
este decat un semn exterior, semnul unei atitudini practice, 
identic luata de catre subiect in fata unui obiect. Conceptul e 
crochiu sumar, taiat de inteligentaé dupa modelul solidelor din 
spatiul materialitatii. A gandi prin concepte, nu e altceva decat 
a ne amagi. Gandim cinematografic. Imobilizare a devenirii, 
conceptul nu spune nimic asupra realitatii care curge frenetic. 
inlantuirea lor in judecati si rationamente, dupa riguroase 
triangulatii logice, nu este decat o magie inselatoare. 
Cugetarea prin concepte e depanarea solitara a formelor goale 
de orice inteles; reteaua rationala este esarfa de vis, iar dincolo 
de aceasta pelicula cinematografica, realitatea, fluenta si 
invalmasita, ramane etern necunoscuta. 

Ratiunea ne insala. Asadar, e 0 eroare. Adevarul ni-l da 
intuitia. Numai ea, prin afinitatea dinamica pe care i-o confera 
instinctul ce © compune, poate sesiza, prin contemplare 
simpatetica, miezul. existentei. Pentru Bergson, a cugeta nu 
inseamni a asimila in spirit formele unui lucru, ci a fi lucrul 
insusi; lucrul in notele lui individuante. Existenta este lumea 
instabila si fugitiva a individualului, iar intuitia e puterea care 
face sa-l cunoastem pe acesta in ce are inexprimabil si unic. 
Si, ca s& dea unicitate indelibila individualului, intuitia trebuie 
sa se confunde cu el, fluenta ca si el, curgatoare ca el. 

Bergson asazi existenta pe timp, substituie timpul 
existentei: timpul este existenta, timpul e “sfofa tuturot 
lucrurilor” (durata pura). Cugetarea, intuitia se scalda in timp 
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si alunecd cu el. Cugetarea si existenta fac una, sy 
fiindcd intuitia cu elanul vital sunt una. piteghe 5 

Daca insd, gandirea rationala era O vraji amigitoare a 
conceptelor vide, gandirea Intuitiva € vartejul ametit 
haosului plin; daca dincolo e vis, aici e seduc ane 
deapana solitar vidul rotitor, alta isi deapa 
junecatoare. 

Uneori Bergson incearca o apropiere: intuitiile trebuie 
54. fie evocate prin concepte fluide. Nu scapa insa de 
contradictie si echivoc. Heidegger, asezind timpul pe 
existenta, a ajuns la spaima universala: Bergson, substituind 
timpul existentei, ajunge la haosul general. Legile lumii, legile 
stiintifice, produse ale ratiunii, erau raporturi statice si de 
coexistenta, fiindca statica si spatiala este ratiunea: ar trebui 
un raport dinamic si de succesiune, fiindcd dinamica si 
temporala este intuitia. A avut deci dreptate Poincaré sa 
afirme ca lumea bergsoniand nu are legi. 

Nu are legea cunoasterii si nu are criteriul adevarului. 
Neavand adevarul si cunoasterea, Bergson sugrumi credinta si 
omoara certitudinea, devenind anticrestin. E de ajuns sa 
inlaturi vreascurile uscate ale dialecticii pentru a da de vatra 
intentiilor iudaice. Distruge conceptul, adica garantul logic al 
cunoasterii; distrugand conceptul, distruge conditia lui logica: 
Principiul identitatii, conform caruia conceptul e acelasi 
oricand si pretutindeni. 

Degradeazi conceptul pe motivul ca este extensiv, iar 
Bergson prefera intensivul; sau ca e cantitativ, iar Bergson 
Preferé calitativul; sau ca e spatial, iar Bergson prefera 
ae sau cae static, iar Bergson prefera dinamicul, sau 

obil, iar Bergson prefera fluentul; sau ca ¢ eter, 14 
“tson prefera durata pur’; sau ci e rational, iar el prefer 


tie fatala; una isi 
na fluid’ magia 
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intuitia. Intr-un cuvant: pentru ca e logic, iar Bergson prefer3 
instinctul. 

Dar conceptul inseamna legea logica a cunoasterii; ¢ 
lege a unei categorii de obiecte. in felul in care — extensiy, 
spatial, imobil si static — e conceptul, sunt si celelalte legi pe 
care se reazema stiinta. La fel, fiind de origine spatiala gj 
rationala, stiinta e amagitoare. ca logica si ca geometria. 
Legile lor nu au valoare, fiindca nu cuprind decat o parte, nu 
se refera decat la un compartiment al realitatii. Legile stiintei, 
de la cauzal pana la final, nu sunt deci generale; fiindca sunt 
numai legi ale existentei, legi ale mecanismului static: 
exprima raporturi statice intre termeni numeric desfacuti; 
sesizeaza existenta spatiala, nu evolutia temporala. Or, viata: 
este elan creator, e libertate creatoare. Pentru a-i sesiza 
substanta (adica evolutia). sunt necesare alte tipuri de legi: 
levi ale succesiunii, legi ale duratei intensive. Ele vor fi 
raporturi dinamice intre termeni care se confunda, iar nu 
raporturi statice intre termeni care se dezbina. 

Deocamdati, in asteptarea raporturilor dinamice (care sa 
o ordoneze), lumea ramane fara legi. 


Ramane fara legi, deoarece Bergson ridica intregul sau 
sistem pe schela subred& a echivocurilor si sofismelor. 
Lunecand de la nuanta la nuanta (inauntrul aceluiasi concept) 
si de la concept la concept (induntrul aceluiasi rationament), 
izbuteste sa faureascd o seducatoare pledoarie  literard, 
elogiind fortele vegetative din miezul biologic al vietii care 
curge. Bergson hotaraste drept premiza fundamentala: intuifia 
é de altaé natura decat inteligenta, intuitia si inteligenta 
reprezentand punctele terminale a doua linii de sensuri opuse- 
Unde e materie si imobilitate, este si ratiune; incotro merge 
viata si miscarea, intr-acolo merge si intuitia. 
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Intuitia aceasta are diferite intelesyrj- 

I. Sesizeaza obiectul in cH insusi, in loc sa-| Sesizeze jn 
raport CU alte obiecte — € intuitia-simpatie; e o identificare 
traita in obiectul care devine. E 0 intuitie similarg Cu aceea 4 
lui Spinoza — alt iudaizant al rationalismului Cartezian — 
intuitie prin care percepem fiecare lucru nu in atributele Jui. ci 
in esenta sa particulara (Ethique 40). In intuitia bergsoniang 
nu se poate vedea cum identificarea traita in lucru, in existenta 
non-intentionald (adica realul), coincide cu cunoasterea 
aceluiasi lucru in raportul sau cu devenirea. Intuitia, ca 
simpatie, face imposibila cunoasterea absolutului metafizic 
Bergson 0 identifica cu intelectia confuzd care nu e 
numaidecat refuzul de a percepe obiectul in raportul sau cu 
alte lucruri, ci e momentul febril cand se cauta raporturi ce se 
simt inadecvate si care preced stabilirea unui raport just. 

2. Alt inteles: intuitia e egala cu inventia intelectual. 
Fie ca inteligenta formeazd concepte noi, inventeazi categorii 
noi, in opozitie cu ceea ce numeste Bergson inertia 
intelectuald, fie ca inteligenta claseazd ceea ce gandeste in 
vechile categorii. 

Acest soi de intuitie-viziune, |-a dus pe Newton la 

identitatea dintre miscarea planetara si cdderea pietrelor. pe 
Lavoisier la identitatea dintre respiratie si combustiune, pe 
Maxwell la identitatea dintre vibratia luminoasa si polarizarea 
dielectrica. 
Fie ca formeaza categorii noi, fie cd opereaza clasificari, 
intuitia-viziune nu mai e de natura deosebita de a intelectulut 
si atunci contrazice premiza fundamentala: disanalogia 
Intuitie/inteligenta.  Intuitia-simpatie _ contrazice conditia 
adevarului absolut. 

3. Alt inteles: intuitia ar fi facultatea de a gas! un oe 
unui ansamblu de fapte, in opozitie cu acceptarea bruta a 
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acestor fapte. Intuitia aceasta e la baza intelectiei si presupune 
o lunga camaraderie prealabila cu intuitia rationala. E intuitiqg. 
divinatie. Aci nu mai e vorba de imediatitatea actulyj 
cunoasterii, ci de spontaneitatea cu care subiectul, in anume 
cazuri, ajunge la actul cunoasterii. Dar $i aceasta intuitie 
contrazice premiza fundamentala: disanalogia 
intuitie/intelect. 

4. Alt inteles: intuitia e instinct, e actiune. Instinctul “se 
intoarce asupra lui insusi” , “se rasuceste pe el insusi”’, “se 
rastoarna“, “se contracta“, “se convulsioneaza“, “se 
violenteaza “. E efortul “dureros’”’ al vointei si nu poate dura 
decat “cateva momente”. 

Aceasta intuitie nu este numaidecat instinctul. E, in 
fond, ceea ce ar fi instinctul daca ar putea gandi si vorbi; daca 
s-ar interioriza in cunostinté, in loc sa se exteriorizeze in 
actiune. E instinct dezinteresat, constient de el insusi, capabil 
de a reflecta asupra obiectului sau si de a se largi indefinit. 

Dilatat si reflectat, acest instinct ajunge la o fuziune 
indecompozabila cu obiectul. Identificandu-se cu existenta lui 
reala (nu intentionala), prinde, prin nebulozitatea instinctului, 
care contempla si se extaziaza, singularitatea incomunicabila a 
lucrului. Extazul acesta se capata printr-un efort disperat care 
nu tine decat o clipa. Aceasté nebulozitate a fortelor 
vegetative care fac impenetrabila anvelopa inteligentei - 
intuitia~extaz — face imposibilé cunoasterea absolutului 
metafizic. 

lata, deci, patru injelesuri ale cuvantului intuitie. Doud 
din ele (intuitia-viziune si intuitia-divinatie) contrazic intaia 
premiza fundamentala pusi de Bergson, si anume. 
disanalogia dintre intelect si intuitie. lar celelalte (intuitia- 
extaz si intuitia-simpatie) contrazic cea de a doua premiza 
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fundamentala enuntata de Bergson, $l anume: 
absolutulut metafizic. 

Bergson porneste de la 0 eroare: Separatia neta int 
viata jnstinctiva si viata rationala. Cum Fre i 
sexualitatea deasupra constiintei, 
instinctuale deasupra ratiunii. 

Ca sa ajunga la asemenea concluzii, pomeste de la 
datele constiintel, constatand interpenetrarea $l “curgerea 
continua. a starilor ei (Les données immédiates de la 
conscience); $i, generalizand, transforma curentul constiinte; 
in elan vital (L 'évolution créatrice). nee 

A porni insa de la constiinta, ca dat prim si ireductibil al 
ontologiei, nu e ceva cu totul nou. Descartes insusi gaseste in 
constiinté gandirea pura; Kant fixeaza aici sediul ratiunii pure: 
Schopenhauer cauta tot aici vointa de a trai; Nietzsche, vointa 
de putere ca functie revelatoare a universului; Hartmann, 
urmand lui Schopenhauer, face din vointa puterea inconstienti 
si oarba, sedusa de voluptoase finalitati visate de ea insasi. 

Nici macar intuitia nu este descoperirea lui Bergson, 
dupa cum inconstientul nu este descoperirea lui Freud. Maine 
de Biran vorbeste adesea de o a doua facultate de cunoastere, 
mai directa si mai eficace. Tot ca si Bergson, porneste de la 
tealitatea “eului viu’’, sesizabila nu prin procedee rationale, ci 
prin metode speciale, pe care, ins, nu le numeste nici intuitie 
nici introspectie. Pentru a sesiza realitatea eului viu , e nevoie 
sa apelam la un simt nou: “/e sens intime”. Simtul intim sau 
Intem ne permite sa surprindem esenta faptului primitiv. Si, 
Surprizand-o, navaleste in noi un fel de sentiment despre eul 
hostru; sentiment egal cu constiinta unui efort; iar efortul este 
Sintezé a unei forte active si a unui obstacol peste care trece. 
Simfului intern ii zice Maine de Biran “regarde interteur 
Un discipol al lui care sti deopotriva sub inrdurirea Iu 


cunoasterea 


ud pune 
Bergson pune fortele 
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Schelling — Ravaisson — reia metoda introspectiva, continuand 
spiritualismul maestrului. 

Despre eul viu si profund si despre simtul intery 
vorbeste adesea si J. J. Rousseau, numindu-! insa “revelatie 
interioarad‘“; cu deosebirea ca revelatia interioara despre ey] 
viu ramane in stadiul de sentiment vaporos si vag, fara a se 
prelungi in gandire ca idee puternica si clara. Apoi Pascal: ce 
este intuitia lui Bergson decat “/’ésprit de finesse”? Egaland 
spiritul de finete cu “sentimentul”, cu “inima” say 
cu “inspirafia”, Pascal vede aici posibilitatea de percepere 
imediata a realului, in opozitie cu “/’ésprit de géometrie”. 
Opus cunostintei discursive, spiritul de finete ne ajutd 94 
cunoastem primele principii, deci adevarul, care toate rezida 
in Dumnezeu. Ratiunea, in sfortdrile sale de a funda 
cunostinta discursiva, n-are alt reazem in afara de acela al 
cunostintei inimil. 

Schopenhauer, apologetul pesimismului, — utilizeazi 
aceeasi metodé a introspectiei. Si pentru el, realitatea 
metafizica este eul concret. Pentru a sesiza aceasta realitate, 
ne trebuie o facultate noua: percepfia internd (innere 
Wahrnehmung), care nu se deosebeste de simful intern al lui 
de Biran. Cu ajutorul perceptiei interne coborim in fundul 
eului concret, pentru a trece peste “/ucrul in sine” (das Ding 
an sich), realitate absoluta, generatoare a toate formele si pe 
care Schopenhauer o considera voinfd, esenta universului 
insusi. Vointa e un fel de “muzica incorporata “ (verkorperte 
Musik), sesizabila prin intuitie (Anschauwing); cu deosebirea 
ca; intuitia e incd intelectuala, punctata de rationamente, din 
ea derivand conceptele. Plotin, Heraclit, Descartes ( cu al sau 
intueri), Emerson, Schelling, toti acordd importanta 
fundamentala intuitiei. Gourd da preponderenta irationalului; 
afirma libertatea ireductibild $1 creatoare; distinge intre ceea 
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ce e coordonabil si incoordonabil, dar refuza intuitiei puterea 
de a sesiza universalul. 

Cu toate ca istoria filosofiei inregistreazg apologeti ai 
intuitiei, nu trebuie s4 vedem in sistemul bergsonian — cath 
cred Grandjean, Segond sau Le Roy — consumarea unui 
indelung efort antiintelectualist. Bergson nu aduce noy 
intuitia, ci confinutul ei. Dupa cum Freud nu aduce nou 
inconstientul, ci continuturile inconstientului. Freud pune in 
incperea inconstientului sexualitatea, Bergson face din esenta 
intuitiel instinctul. 

Instinctul este pretios — afirma Bergson — fiindcd numai 
el ne reda mobilitatea. 

Dar ce e mobilitatea? 

Jacques Maritain remarca primele contradictii: 

Mobilitatea se substituie imobilitatii — foarte bine. Dar, 
pentru a o percepe, e necesar un element fix, in raport cu care 
sa fie posibila sesizarea succesiunii. Or, pentru Bergson, nu 
exista in real nici 0 permanenfd. Totul e schimbare care creste 
si dureaza. 

Si iata contradictia: 

a) fiind schimbare 
permaneta; 

b) fiind schimbare care dureazi, mobilitatea include 
permanenta. 

Deci: 

mobilitatea = prezent permanent + schimbare continua. 

Ceea ce este absurd. 


continua, realitatea exclude 


Bergson zice: 

Existenta este devenire pura. z 

Adica: in loc de “existenta dureazd in lucrurt 21Ce ¢ 
‘Prezentul dureazd in timp”. Confunda durata lucrurilor in 
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timp cu fluxul timpului insusi. A spune ca “timpul e Stofa 
tuturor lucrurilor” inseamna: sau a cronifica substanta say 4 
solidifica timpul. Solidificand timpul, sacrifica succesiuneg 
(un lucru este timp solidificat, fiindca totul e durat4 pura); 
cronificand substanta, face imposibila identitatea. 

Nu existé schimbare fara o existenté care se schimba. 
Existenta vine inainte de schimbare. 

Bergson spune nu: miscarea devenirii e inainte de 
existenta imobila. Dar postuland ca exista schimbare fara 
existentd care sa fie schimbata, postuleaza ca: ceea ce nu este 
se schimba. 

Sie absurd. 


Bergson, insa, poate sa spuna asa: azvarl ideea de 
existenta si gandesc numai schimbarea. 

Dar atunci exclude principiul identitdtii, legat de ideea 
de existenta, si presupune ca gandirea e inselatoare prin 
natura. Azvarlind identitatea (o data cu ideea de existenta), el 
suprimé legalitatea cunostintei. 

Fiindca identitatea este conditia cunoasterii. 

Principiul identitatii suna astfel: orice lucru este ceea ce 
este. 

Dupa logica lui Bergson sun asa: orice lucru este. 

Dar: este = timp; si timpul = schimbare creatoare. 

Deci, orice lucru este ceea ce nu este el. 

$i e absurd. 

Principiul contradictiei se formuleaza astfel: 

“a finueanu fi”. , 

Pentru Bergson devine: 

“a fi” = durata pura; si durata = schimbare. 

Deci, a fi “poate fi” a nu fi. 


—_— 


DECADEREA DOGMELOR 


117 


Contradictia este, in filosofia bergsoniana, un principiu 


pozitty. 


Contradictia nu trebuie sA ne duca la confuzia cu 
hegelianismul. Bergsonismul — probeaza Garrigou Lagrange 
(Le sens commun, la philosophie de l'étre et les formules 
dogmatiques) —e un hegelianism rasturnat. 

Adica: 

Pentru Hegel, existenta e pura indeterminatie. Deci, “a 
i” si “a nu fi” sunt identice. Dar, la el, timpul ¢ in existenta; 
contradictia e in sanul existentei, ca principiu al devenirii, ca 
principiu negativ. 

La Bergson, existenta e in timp; contradictia e in sanul 
timpului, ca principiu al existentei, ca principiu pozitiv. 

De aceea Hegel afirma: “tot ce e rational e real”. 

Bergson rastoarna: “tot ce e real nu e rational” — 
fiindca ratiunea asculta de identitate. 


Facand din contradictie un principiu pozitiv, Bergson 
suprima transcendenta divind, fiindca inlatura cauzalitatea. 

Sfintii Parinti atestau ca existenta are grade si trepte de 
Perfectiune. Ceea ce nu e prin sine (per se, per suum 
essentiam) presupune — inainte de sine — ceea ce e prin sine. 
Cauza are mai multa existenta decat efectul a cdrui ratiune de 
a fi este. 

Or, Bergson afirma: timpul e cauza lucrurilor. . 

Deci, timpul posed mai multi existenta decat existenta, 
de vreme ce 0 creeaza. 

Ceea ce e absurd. 


ruieste 0 
jnlatura 


Distrugand principiile logice, Bergson const 
lume fara legi. [nlaturi principiul identitatu, 
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legalitatea cunostintei, proclama pozitivitatea contradictiei sj 
astfel, ne arunca in haos. Conceptul nu ne da adevarul., fiindea 
e viata solidificata; intuitia nu ne da adevarul, fiindcd ¢ 
concept fluidificat. Platon pan-logiciza realul pent a-| 
ierarhiza; Bergson pan-psithologizeaza pentru a-| anarhiza. 

Instituind primatul instinctului asupra ratiunii, Bergson 
tine sa ne asigure ca mintea omeneasca isi poate aduce aminte 
de obarsia sa nebuloasa si haotica. 

Prada vartejului ametitor, indoielilor si incertitudinilor, 
omul n-are decat sa adulmece, cu instinctele, ghicirea auroraly 
a enigmelor lumii. 


—_— 


4. IDOLATRIA ECONOMICULUI: MARX 


DECADEREA DOGMEI SOCIALE 
tec filosoficd: rasturnarea, hegelianismului si mediatia lui Feuerbach: 
tezu istorica: doctrina clase sociale, afinitdtile cu evreit Durkheim si 
Léevy-Bruhl; teza economica: doctrina plusvalorii, rudenia cu evreij 
Ricardo si Lassalle; contradictiile marxismulw; contra-teza crestind a 


dramaturgiei economice; laicizarea progresivd si Salomon Reinach. 


O noua evanghelie: marxismul, a unei noi lumi: 
proletariatul. 

Ca orice religie, are dogmele ei, formule sacre, rituri 
liturgice; are ortodoxia si schismele ei; are credinciosi, 
apostoli si misionari; are concilii ecumenice si Internationale; 
lubeste procesiunile si pelerinajele; are — vorba lui Goblot — 
spiritul vaporos din care s-au conturat dogme ce trebuie 
crezute fara a fi cercetate. 

“Marele preot” al acestui categoric imperialism al 
proletariatului este evreul, vagabond al Berlinului si al 
Londrei, Karl Marx. 

Fundeaza doctrina pe o ipotezd, dedusa dintr-o ipoteza 
mai generala: materialismul filosofic. 

Impune 0 tezd filosoficd: (evenimentele au un singut 
Motor: economicul); care implica 0 tezd istorica (formele 
Vietii au la baza un conflict: lupta de clasa, care inglobeaza 0 


| ee iel: 
EPG nbinior- clasele sunt produsul tehnicii producti 
Plusvaluta. 
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In teza filosofica, marxismul pune problema raportulyi 
dintre spirit si materie, existenta $i gdndire; in teza istoric§, 
afirma caracterul revolutionar; in teza economica, proclamg 
primatul dialecticii economice. 


Pentru consolidarea tezei filosofice, Marx utilizeaz, 
conceputul metafizic, nu stuntific. 

Care e acest concept? 

Schmoller (Politique sociale et économique — Théories 
changeantes et vérités stables) spune ca este egalitatea din 
filosofia luminilor. 

Marx, insa, recunoaste singur ca argumentarea sa 
pomeste din Hegel. Luand o ipoteza dubioasa — zice Croce 
(Materialisme economique) — Karl Marx incepe sa simplifice 
sl, prin ingenioase artificii, realizeaza o societate ideala si 
schematica. 

Care e “ipoteza dubioasa“? — hegelianismul rdsturnat. 
Si aici, Karl Marx se intalneste cu Bergson care, la fel 
rasturnand hegelianismul, ajunge la postularea contradictiei ca 
principiu pozitiv al existentel. 

Dar, mai intai, in ce consta hegelianismul? 

Pentru Hegel, totul in lume este 
(Entwicklungsprozess). Realitatea se misca, 
interiorul ei constatam: 

a) 0 existenta in sine; 

b) 0 manifestare a existentei: esenta (Wesen); 

c) 0 existenta revenitd la sine: conceptul (Begriff). 

Deci, ca o realitate sa devina, trebuie: 1) sd se puna in 
sine; 2) sa se dezvolte in ufard de sine, in manifestarea Sa, $! 
3) s4 se intoarca /a sine ca existenta manifestata. 

E vestita triadd hegeliand care impinge Spiritul absolu! 
sa se degradeze in materie si sa creeze. Spiritul se pune, BY 


devenire 
devine. In 
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opune si se compune, afirma, neaga si neaga negatia. Cu alte 

cuvinte, lumea e 0 succedare de teze, antiteze si sinteze, create 

prin puterea spiritului de a se autodetermina. Astfel, Hegel 

identifica existenta si gandirea: “was verniinftig ist, ist 
wirklich; und umgekehrt?”’. 

Dialectica hegeliana este o metoda particulara de 
gandire, bazata pe contradictie, in opozitie cu logica general 
admisa, bazata pe identitate. 

Logica identitatii formuleaza: “contradictia repugna 
gandirii si existentel; existenta e ceeu ce e Si nu poate, in 
acelasi timp, s4 fie si sa nu fie” 

Logica contradictiei postuleazd: “contradictia este 
esentiala existentei; gandirea nu poate concepe si afirma 
nimic, fara contradictia inerenta afirmatiei; ideea de existenta 
este posibila, continand contrariul sau: nonexistenta”. 

Deci, miscarea e rezultatul acestei opozitii, iar esenta 
gandirii e devenirea insas1. 

Logica — dialecticaé, neadmitand decat certitudinea 
miscarii, nu trebuie confundata cu bergsonismul. Pentru 
Bergson, existenta e in timp, iar contradictia in sanul timpului, 
Ca principiu pozitiv. Deci, “tot ce e real nw e rational”, fiindca 
ratiunea asculté de principiul identitatii. Pentru Hegel, 
dimpotriva, existenta, ca pura indeterminatie, “‘a fi” si “a nu 
fi” sunt identice; dar timpul e in existentd, iar contradictia e in 
sanul existentei, ca pricipiu negativ. Deci, “tot ce € rational e 
teal”. Ceea ce spiritul cunoaste nu e durata (ca pentru 
Bergson), ci ideea reflectata in lume, lumea nefiind altceva 
decat exteriorizare a spiritului absolut. Hegel concepe istoria 
in Conformitate cu dogma germano-crestina: opozitia 
Spitit/materie, Dumnezeu/lume. 

Bergsonismul e hegelianism inversat. 
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La fel, rastoama Marx pe Hegel. Adica, motory 
devenirii nu mai este ideea, ci materia. 

Lumea materiala nu mai este, ca pentru Hegel, fata 
alteritatii ideilor, ci lumea ideilor este reflexul, Proiectig 
devenirii materiei. Ca sa fundamenteze aceasta ipoteza, Marx 
utilizeaza ipoteza mai larga’ a materialismului filosofic. 
dezbatut de la Gassendi pana la Lamettrie si Hobbes; si, jy 
sprijinul ei, aduce fapte de ordin istoric, fundand generalul pe 
particular. Rasturnand pe Hegel, Marx cade intr-o contradictie 
initiala — izvorul tuturor celorlalte. Idealismul lui Hegel 
absoarbe materia in idee; materialismul marxist absoarbe 
ideea in materie. Or, materialismul filosofic considera materia 
ca 0 ciocnire de atomi; in acest soc, materia e pasiva, e inertia, 
incapabila de desfasurare creatoare, caci numai spiritul e activ, 
Marx ia, din materialism, ipofeza generala si pastreaza, din 
idealism, dialectica. Astfel, materia isi pierde caracterul inert, 
pentru a descoperi in ea o desfasurare logica. Materialismul 
sau este un fel de idealism degenerat, in care materia nu mai e 
soc orb si irational, ci tripartitie dialecticad. Hegel, insi, 
vorbind de autorevelarea conceptului, stabileste, ca principiu 
al devenirii, contradictia, care e o forma pur logicd; Marx, 
insa, postuland autorevelarea materiei, stabileste ca lege a 
existentei, contradictia, care e un principiu constitutiv. 

Asadar, Marx va zice: nimic nu exista decat intrinsec 
contradictoriu. Esenta realitatii este contradictia. Prin urmare, 
schimbarea nu-i vine din afara, ci ji este inerenta. Intrucat 
contradictia nu mai este o forma pur logica, schimbarea nu s¢ 
mai efectueaza liniar (ca la Hegel), ci in spirala, prin izbiri si 
socuri, prin catastrofe (ca in materialism). Deoarece, insa, 
contradictia mai pastreaza si prerogative logice, schimbarea 
are O finalitate ineluctabila (ca in idealism). 


—_ See 
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Introducand, in sanul materici, virtutile ideii si acordand 
contradictiel o dubla potenta (existentiala $i logica, in acelasi 
timp), Marx trage concluzia ca realitatea este esential 
revolutionara. Revolutia este legea organica a lumii SI a Vietii. 

Cum a ajuns Karl Marx la hibrida imperechere dintre 
virtutile dialectice ale idealismului si viciile irationale ale 
materialismulut? 

Prin intermediul lui Feuerbach. 

Marx insusi il socoteste pe Feuerbach mediator intre 
hegelianism si comunism. Ca orice doctrina vie. 
hegelianismul a avut multi discipoli, care s-au divizat in doua 
tabere: unii puneau accentul pe sensu! rvolutionar al 
dialecticii (stanga hegeliana), altii afirmau  regiunea 
incoruptibila a ideilor sia ordinii stabilite (dreapta hegeliana). 
La un moment dat s-a pus problema: “are religia un caracter 
imutabil si absolut (cum credea dreapta) sau are o valoare 
relativa, dependentéa de epoca si de popor (cum sustinea 
stanga)?”. Apar doua carti semnificative: Vie de Jésus a lui 
Strauss, in 1835, si Critique de I’histoire de la révélation a lui 
Bauer, in 1838. Strauss sustine ca evanghelia e un simplu mit, 
exprimand aspiratiile poporului evreu; deci, ca moment 
caracteristic in evolutia umanitatii, Christ are o valoare 
telativa la un timp dat si la un anumit popor. Bauer, tragand 
concluzii din cartea lui Strauss, afirma: crestinismul e un 
moment esential al constiintei universale, dezvoltata dialectic: 
Momentul acesta este, insd, depasit, nu mai exprima realul, 
devenind un obstacol in calea dezvoltarii constiintel 
umanitatii Si, deci, trebuie inlaturat. 

in 1841, apare L’essence du Christianisme a lui 
Feuerbach. 

Valorificand anticipatiile teoretice ale lui Bauer 
Strauss, Feuerbach isi pune intrebarea: “este evanghelia $l 


,,  — 
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Christ proiectia, in realitatea exterioard, a ideii absolute 
(cum sustinea Hegel) saw este proiectia ideologica a realuly; 
uman?” 

Si opteaza, ca si Bauer, pentru cea din urmg, Cu 
deosebirea: Bauer atacaé originea istoricd a crestinismului, pe 
cand Feuerbach ataca chiar esenta lui. 

Deci, va zice: religia e proiectia iluzorie a omului, care 
interpreteaza fals realitatea; e o fantasmagorie teista. Teistij 
interpreteaza realitatile plecand de la un obiect transcendent: 
Dumnezeu. Feuerbach — inverseazi: Dumnezeu trebuie 
interpretat, plecdand de la om. in cosecinta, Dumnezeu este 
produsul imaginatiei mitice a omului, iar nu mitul revelatia luj 
Dumnezeu. Toate atributele divine sunt predicate umane; 
predicate ale spetei umane nu ale individului. Iluzia teista a 
transformat predicatul impersonal, al spetei, in subiect 
personal, care e Dumnezeu. Religia e, astfel, un vampir care 
se hraneste din substanta umana. 

Cu aceasta concluzie (religia e mistificare idealisti, 
iluzie a constiintei, eroare teista), Feuerbach prepara 
postulatul maximului: “existenta produce constiinta; si nu 
invers.”’. 

Dar Feuerbach nu apuca sa iasa din hegelianism, fiindca 
se opreste la omul abstract; nu trece la omul concret, forta de 
productie. Idealismul hegelian apara crestinismul. 

- Crestinismul, insa, repudiaza idealismul; deoarece el nu 
este 0 forma a idealismului.. Adevarul dogmatic e un dut 
pozitiv, anterior metafizicii, deci si idealismului. 


Teza filosoficd a marxismului implica o teza istorica, 
formulata astfel: formele istorice au la hazd un conflict - 
lupta de clas. Adica, driada dialectica imbraca formele luptei 
intre clase: exploatatori (teza), exploatafi (antiteza), s!! 
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yoletar (sinteza). An locul conceptelor lui Hegel, Marx 
pileste ca termen! al contradictiei clasele. 

Situat in natura, omul are esenta sa: forta de productie. 
Initiativele fata de natura duc la obisnuinte noi (care sunt acte 
reflexe); obisnuintele duc la noi moduri de a gandi; modurile 
de a gandi duc la noi forte productive; si acestea, la randul lor, 
duc la noi moduri de a produce. Modul de productie determing 
modul de viata sociala, politica si intelectuala. Cu alte cuvinte, 
esenta omului este forta de productie (Produktionskréfte): iar 
manifestarea sa © constituie raporturile de productie 
(Produktionsverhdltnisse). Forta de productie constituie baza 
raporturilor de productie, iar raporturile de productie 
reprezinta originea claselor sociale. Cu un cuvant, procesul 
economic genereaza clasa sociala. 

Clasa sociala are psihologia ei particulara, care produce 
ideologia, religia, filosofia, constiinta morala etc. Raportate la 
economic, care este baza sau sfructura, acestea reprezinta 
suprastructura. Productia ideilor, a reprezentarilor e implicata 
in activitatea materiald, ideile fiind emanatia directé a 
comportarilor materiale. Prin urmare, ideile clasei dominante 
sunt si ele dominante, intre infrastructurd si suprastructurd 
fiind relatii cauzale. Cand, insd, suprastructura nu mai 
corespunde modului de productie, cadrele sociale si 
ideologice artificiale plesnesc; se prabusesc. Vine revolutia. 

Pentru Karl Marx, element primordial al vietii sociale 
clasa, nu individul; clasa reprezinta repartitia oamenilor fhe 
tolul jucat in productie, iar modul divers al repartitiel 


sta 


®aracterizeaza civilizatiile. In Antichitate vom gas! pee si 
Sclavi, in Roma veche patricieni si plebei, in Be oe “ 
Seniori si vasali, astazi burghezi si proletari. Conflictu 


. ‘ eo. 4 4 bn i usul. 
Clasi ¢ inerent istoriei, fiecare clasa creandu es se 
flictului de 


Suprastructura s-a schimbat prin determinarea con 


ene 


ii, “1 
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clas. Caracterul economiei influenteaza toate “sferele de 
viata“ , creand ceea ce se cheama stilul unei epoci, Astazi, 
stilul de viata este expresia exploatatorilor si mijlocul de a 
exercita dominatia. Clasa dominanta (burghezia) é 
conservatoare, pe cand proletariatul este dinamic; de aici, 
misiunea revolutionara a celui din urma. Burghezia oprima 
prin intermediul statului, proletariatul este dator sa inlature 
statul. 

in raport cu individul, clasa este anterioara [uj 
exterioara si transcendenta. in acest punct, Karl Marx = 
intalneste cu un alt evreu, Durkheim, pentru care, de 
asemenea, societatea nu este o asociere de indivizi, ci realitate 
de sine statdtoare, subjugata unui riguros determinism social. 
Pentru Durkheim, faptele sociale sunt /ucruri, fiindca izvoru| 
lor nu este individul, ci reprezentarile colective. Afirmand ci 
societatea este entitate ipostaziata, Durkheim concluzioneaza 
ca si gandirea logicé e impersonala; iar conceptul e lucru, 
Gandirea impersonala s-a relevat umanitatii sub forma 
gandirii colective. Conceptul nu este conceptul meu, ci al mai 
multor oameni; adicd e rezultat al unei elaborari colective. 
Prin urmare, avea dreptate Hauriou — societatea (anterioara si 
transcendenta indivizilor) exercité un fel de inumani si 
nefecunda constrangere, deoarece uprima resorturile 
subiective ale activitatii. 

in teoria predominantei claselor, Marx se intalneste cu 
un alt evreu: Lévy Bruhl care, de asemenea, sustine ca grupul 
gandeste pentru individ. Sinteza reprezentarilor isi aflé sursa 
in colectiv, care framanta din aluatul sau spiritual conceptele. 
Acestea sunt forme inchise, unice, inpenetrabile. Umanitatea 
realizeaz& tipuri logice diferite, tipuri care sunt atat de 


ermetice, incat afirma discontinuitatea in genul uman (La 
mentalité primitive), 


| 
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[poteza predominarii de grup implica antipersonalismul. 
paca societatea, clasa, grupa sunt realitati primordiale, 
e individului, atunci nu clasa, ci persoana este re) 


anterioar ee 
abstra ctie a gandirii. | Recunoasterea preponderentei 
gene ricului, inseamna introducerea caracterului 


antipersonalist, inuman SI nefecund in sociologie. Creat dupa 
imaginea clasei, omul de azi_ e un mijloc pentru omul 
viitorului. Deci, omul nu mai are o finalitate in sine, ca pentru 
Kant, ci e un instrument pentru realizarea viitorului, care e un 
scop. 

Discuténd caracterul antipersonalist al marxismului, 
Berdiaev conchide ca, la baz, este o eroare (egalitatea: speta 
= societate), iar Marx nu face deosebirea intre individ si 
persoand. Individul e atom anonim, fara viata. interioara: 
apartine spetei si e categorie cantitativa. Persoana e centru 
esential, e inradacinata in lumea spirituala, e unitate de destin, 
iar destinul e conservarea centrului ei de existenta. Le Lenne 
merge mai departe afirmand (in Obstacle et valeur) ca 
persoana nu se formeaza in sanul procesului social, ci e o 
tuptura in continuitatea sociald; e rezistenta la determinare, 


deci durere. Renuntarea la durere inseamna renuntarea la 
personalitate. 


Teza istorica implici neaparat teza economicd, 
formulata astfel: clasele sunt produsul tehnicii productiet: 
plusvaluta. 

Adica: omul, in esenta, e putere de productie. Munca S 
Sursa a proprietatii si mdsurd a valorii. Valoarea reprezinta 
cantitatea de travaliu ce s-a cristalizat in ea. 

Uneori, insa, se intampla ca munca si proprietatea (sau 
Posesiunea si producatorul) si nu coincida. Pacatul onginat al 
Istoriei este aceasta necoincidenta. Proprietatea e in functle de 


rane 
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munca: variaza una, variaza si cealalta, intre ele fiind aceeagi 
legatura cauzala ca intre infrastructur’ Si Suprastructurd. Se 
intampla ca, intre caracterul social al productiei Si caractery] 
privat al societatii si fie o contradictie. E necontradictorie 
acea societate in care productiei colective ji eae epunile 0 
proprietate colectiva. 

In definirea proprietatii e valabil raportul oibdhaliee, in 
definirea plusvalutei e valabil  raportul om/om 
Necorespondenta intre proprietar $i proprietate o creeazs 
plusvaluta, al carei izvor e supramunca neplatitd; caci az 
lucratorul nu mai este sclav, ci isi vinde lucrul ca pe o marfi. 
Marx concluzioneaza cu urmatorul rationament serial: munca 
in colectiv duce la proprietatea privatd; proprietatea privati 
duce la acumularea de capital; acumularea de capital duce la 
concentrarea_ mijloacelor de productie; — concentrarea 
mijloacelor de productie duce la proletarizarea generald; iar 
proletarizarea generala duce la crearea negatiei: proletariatul. 
Exploatarea raportului ’om/natura“ antreneaz4 comunismul: 
exploatarea raportului “om/om” antreneazia formarea 
burgheziei. 

in era capitalista, spune Marx, inca din secolul XVI, 
schimbul imbraca doua forme: 

a) ciclul marfd-argint-marfa; adica, tanh une 

marfi (considerata ca valoare de utilizare) cu alta; si 

b) ciclul argint-marfa-argint; adica, inmultirea banilor 
(considerati ca valoare de cAstig repetat). 

Banii, astfel intrebuintati, devin capital. Capitalistul 
cumpara forta de lucru si preia plusvaluta; asa incat lucratorul 
este victima unui furt obiectiv. Plusvaluta e productia valorii 
prelungita dincolo de un anume prag. 

in doctrina plusvalorii, Karl Marx se intalneste cu evreul 
olandez Ricardo, teoreticianul liberalismului manchesterian; 


— 


DECADEREA DOGMELOR 


129 


da pi cum, in teoria anterioritatii clasei, s-a intdlnit cu doi 
evrei francezi, Durkheim si Lévy-Bruhl. 

David Ricardo, cunoscut prin feoria rentei, porneste de 
la disocierea intre valoarea de utilizare si valoarea de schimb, 
Munca — zice el — e izvorul valorii, iar cantitatea muncii este 
masurd a valorii marfi. Deci, capitalul ¢ munca acumulata. 
Ca si ajunga la teoria rentei, Ricardo se intreaba daca nu 
cumva valoarea mai cuprinde si un alt element; adica, dac4 nu 
cumva renta nu influenteaza asupra valorii produselor. Munca 
fiind travaliu, partea de venit funciar, corespunzatoare rentei, 
nu poate sa aiba sursa in munca, ci trebuie sa fie 0 exceptie de 
ja teoria generala. Aici e originea plusvalutei lui Karl Marx. 

Ce e renta? — portia din produsul pamantului, platita 
proprietarului pentru a-ti da dreptul sa exploatezi posibilitatile 
de fertilitate ale solului. 

Cum apare renta? — cand populatia creste, nevoia de a se 
hrani constrange oamenii sa defriseze pamAnturi de calitate 
inferioara. Renta rezulta din pamanturi de calitate inferioara. 
Renta rezulta din cantitatea limitatd a solurilor fertile. Graul 
nu se scumpeste fiindca se plateste o rentd, ci fiindca este 
scump se plateste o renta. Cresterea rentei foloseste 
proprietarului care acumuleaza. Si de aici, o alt teorie: 
salariul, 

Salariul firesc al travaliului depinde de salariul de 
subzistenté si de nevoile de intretinere ale lucratorului. 
Majorarea salariului. duce la sporirea populatiei; sporirea 
Populatiei conduce la inmultirea mainii de lucru; sporirea 
Mainii de lucru mireste oferta; iar o oferta mare de mana de 
lucru antreneazi reducerea salariului. Deci, valoarea 
Produselor se divide in dowd: salariu si profit. Creste unul 

nominal, scade celalalt real. Ridicarea salariului nu implica 
Majorarea_pretului produsului daci nu creste cantitatea de 


a, 
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munca. Profitul depinde de marimea salariului, care depinde 
de pretul obiectelor de prima necesitate, care, la randul siy 
depinde de pretul alimentelor (si aici influenteaza renta), 
Asadar, cresterea nominala dar scaderea reali a salariulyj 
scaderea nominala si reala a profitului, cresterea nominal§ si 
reala a rentei — iaté schema tendintelor repartitiei 
Ricardo. 

in aceasta teorie a salariului, Ricardo se intalneste cu alt 
evreu, Lassalle, care, formuland legea de aramé a salariului, 
evalueaza salariul minim al lui Ricardo. 


dupa 


Capitalul lui Karl Marx se prezinté ca o carte de 
economie, dar e 0 conceptie a lumii, a destinului omului. E, 
pentru comunisti, ceea ce este Sima theologica a lui Toma 
de Aquino pentru crestini. O adevarataé  dramaturgie 
economica ne apare sub straiele unei subtile dialectici 
scolastice, al carei scop suprem consta in a ne convinge sa 
veneram nelimitat proletariatul, zeul terestru menit sa 
inlocuiascé Dumnezeul ceresc. 


Eroarea fundamentala a marxismului este incercarea sa 
de a da caracter de necesitate logica, impinsa pana la fatalism, 
unor fapte care nu se leaga cauzal. Utilizand ipoteza generala 
a materialismului filosofic francez, marxismul afirma 0 
ipoteza mai putin generala (a materialismului istoric), pe care 
pretinde sa o fundamenteze pe cAteva fapte particulare. De la 
particular urca la general (pe care il postuleaza) si de aici 
coboara, prin riguroase deductii, iar la particular. Se poate, 
insa, scrie tot asa de bine si o istorie spiritualist’. Auguste 
Comte, Dilthey, Burkhardt nu sustin conceptia intelectualista, 
pretinzand ca resortul evenimentelor e ideea? Jar Heinrich von 
Treitschke nu afirma ca istoria, in cursul ondulatoriu 4! 
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joadelor sale, este materializarea  ideilor  elitelor 
e 


conducatoare? P 
Pe drept cuvant, Charles Maurras exclude legatura 


cauzala dintre crizele economice si cele politice. Exploziile 
revolutionare de la 1789, din Franta, sunt rezultatul filosofiei 
enciclopedistilor, prin influenta exercitata asupra guvernului si 
F poporului; ideea a creat un anumit climat inflamabil. 
Maurras citeaza o serie intreaga de fenomene istorice. in care 
cauza creatoare € spiritul, iar nu productia economica: preotil, 
intarind puterea ascetic pentru cucerirea paradisului, au creat 
puternice organizatli economice, dainuitoare in veacuri; 
persecutati pentru credinta lor, acei “quakers”’ au plecat spre 
America sa intemeieze 0 societate civila conform doctrinei lor 
religioase (un fapt de ordin religios provoaca un eveniment 
politic si economic: Statele Unite ale Americii); conceptiile 
religioase au facut din chinezi si din japonezi unitati ermetice, 
refractare oricdror influente ale civilizatiei; protestantismul, 
sub forma lui calvinista, e factor important in dezvoltarea 
capitalismului. In al doilea rand: conditia istorica a modului 
de productie capitalist nu o da tehnologia, ci situatia juridica a 
persoanelor. Agricultorul roman, in epoca in care chiar el isi 
muncea pamantul, avea si sclavi; sclavajul a dat extensiune 
agriculturii; procedeul tehnic nu numai ca nu fundeazi 
tegimul juridic, ci tocmai dimpotriva, regimul juridic dezvolta 
Procedeele tehnice. 


Observatiile lui Maurras asupra marxismului sunt 
infarite si de obiectiile lui Andler care, examinand 
infrastructura sociala, trage concluzia ci economicul depinde 
de Viata spirituala a omului. Nu exist’ economic fara omul 
integral, fara participarea tuturor fortelor lui. Marxismul, insa, 


Se 
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mutileazad omul si ajunge la incheierea ci economicy| este 
cauza a toate. 

Viziunea omului mutilat l-a facut s& uite cq mareg 
industrie se dezvolta sub influenta masinii cu aburi, jar 
inventia masinii cu aburi e legata de dezvoltarea Stiintei, care 
la randul ei e determinata de dispozitiile intelectuale ie 
omului. Observand aceste lucruri, Marx — noteazi Andler — ar 
fi inlaturat contradictia de baza. Fiindca: afirmand ret 
economicul inseamnd productie si modifica productia, ¢4 
productia inseamna tehnica si modifica tehnica, iar tehnica 
inseamna cunostinta, idee, spirit — se ajunge la concluzia ca 
motorul istoriei este spiritul. Marxismul asaza o premisa 
fundamentala si o doboara extrag4nd concluziile, 

Remarca lui Andler e intarita~ de observatiile lui 
Berdiaev care, examinand vocatia mesianica a marxismului, 
ajunge la concluzia ca Marx se ocupa de ideea de proletariat. 
Ideea proletariatului este mitul capital al marxismului. Acest 
mit este incompatibil cu  ipoteza  fundamentali — 
materialismul, soc orb de atomi. 


Contradictia interna in marxism e generata de faptul ca 
doctrina e fundamentata pe cAteva date concrete, neverificate 
de istorie. Bundoara: ordinea seriala a formelor economice e 
dezmintita de istorie; Egiptul, Grecia, China, Roma antica, au 
epoci de acord intre capital si muncd, precum si epoci de 
dezacord. Conceptia perioadelor organice critice, pozitive $! 
negative, de integrare si dezintegrare — imprumutate de la 
Saint-Simon, Aug. Comte si Spencer — nu se_ verifica. 
Fenomenele sunt interdependente, nu izolate. Istoria nU 
confirma nici macar clasa sociala. Au fost epoci in care 
clasele sociale au trait in cel mai deplin consens. lar cat 
priveste concentrarea capitalurilor si proletarizarea — adauga 
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Ramsay MacDonald = nu-i exact ca bogatit devin prea bogati, 
én timp ce saracil devin prea Saracl, in comparatie cu alte 
yremuri, salariile au crescut nu s-au diminuat, incAt istoria nu 
verifica nici acest fapt. . is 

Prin urmare, vocatia mesianica a proletariatului e un 
vestigiu al misticei iudaice. Proletariatul e dinamic din pricina 
ideii de clasa propagata de marxisti, iar nu din cauze 
economice. Mesianismul e un element mitologic, nu logic- 
coerent marxismului. 

Renouvier, Stammler si neokantienii combat fatalismul 
progresului revolutionar. Marx executa atatea salturi logice, 
jneat afirma ca, din regnul necesitatii, umanitatea se instaleaza 
in domeniul libertatii. Cauzalitatea si necesarul sunt valabile 
numai cand e vorba de burghezie; pentru colectivismul 
comunist exista numai contingenta si libertate. Aceasta 
contradictie se trage tot din echivocul conceptului de baza 
care vrea sa impace particularul istoric (luat conventional) cu 
generalul logic (luat necesar). Cu oricate eforturi dialectice, 
marxismul nu se poate salva de la dualitatea general- 
particular, idee-fapt, necesar-contingent. 


Marx face, de asemenea, confuzie intre conditii si 
determinante. In Revolutia francezi, faptele economice au 
fost conditiile materiale ale procesului politic, pe cand 
determinantele au fost ideile elaborate de enciclopedisti. 
~ Raportul’ cauzal e anulat nu numai intre ciclurile 
Istorice, dar chiar induntrul aceluiasi ciclu economic. Legatura 
cauzala intre munca si proprietate, proprietate si productie, nu 
© cu necesitate valabil’. Labriola subliniaz& inadvertenta din 
chiar Capitalul lui Marx: 

1. afirma ci supramunca e : 
organizare sociala; omul fiind esenta productiva, 


inevitabila in orice 
intervine 
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legea cererii $i ofertei, care genereauzd supramunca ( Capitaly / 
III, 418); 

2. supramunca este sursa plusvalorii, iar Plusvaloarea 
este originea capitalismului (Capitalul 65). 

De unde rezulté ca forma capitalista este inerenty 
oricarei societati. $1 astfel, Marx contrazice larasi ipoteza 
generala a sistemului sau. 

Fixand originea proprietatii, se contrazice din nou. 
A firma: 

1. izvorul proprietatii e munca; 

2. izvorul proprietati e plusvaloarea. 

De unde rezulta ca izvorul proprietatii e nemunca, 
dezvoltandu-se ipoteza lui Proudhon ca proprietatea e furt. 

Daca este general valabil ca: 

a) orice om e forté de productie si orice societate e 
raport de productie; 

b) orice forta intra in raporturi si orice fortd este de 
productie, 

atunci care din doua: 

a) Sau ca nu toti oamenii sunt forta de productie; 

b) sau ca nu toate raporturile sunt forta de productie. 

Ceea ce iarasi contrazice conceptul de baza. Fiindca 
Marx inclina sa afirme: 

I. © premiza universal valabila: toti oamenii sunt forta 
de productie; 

2. © premiza particular valabild: unii oameni nu sunt 
forta de productie. 

sau: 

1. universala: 
productie; 

2. particulara: unele raporturi dintre oameni nu sunt de 
productie. 


toate raporturile dintre oameni sunt de 
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Deci, premiza e universala daca e fondata pe raportul 
“gm-natura” si e particulara daca e fondata pe raportul “om- 
» Astfel, silogismele marxiste sunt totdeauna cu patru 


om ES ae 3 
eni — ceea ce in logica se cheam sofism. 


term 


Dar marxismul este si absurd. In Logigue des Jugements 
de valeur, Goblot remarca: 

a) plusvaloarea e originea capitalului; 

b) plusvaloarea este rezultatul exploatarii, deci al 
circulatiei capitalului. 

intrebare: cum vine aceasta bogatie fara productie. 
numai prin faptul simplu al circulatiei; ce este aceasta 
generatie spontanee creata ex nihilo? 

Marx utilizeaza iarasi patru termeni in silogismul sau. 
Fiindca valoarea e considerata cand capital, cand munca. Or, 
ea mdsoara bogatia, n-o creeaza; iar bogatia trebuie sa fie 
rezultatul unei productii sau a unui serviciu. Chiar 
speculatorul munceste; poseda arta de a prevedea scdderea sau 
urcarea preturilor marfurilor si arta de a stabili momentul 
potrivit unei vanzari mai bune. 

Simklovitch, Gaston Richard si Georges Valois il acuza 
pe Marx de materialism a priori, nu realist. Bundoara, 
economicul — a toate generatorul — este o data general 
(realitate obiectiva dincolo de indivizi) si alta data particular 
(0 activitate a omului, o munca a lui, raporturi cu ceilalti 
oameni). in primul caz, economicul transforma; in al doilea 
Caz, se transforma. Capitalul este 0 data lucru real (realitate 
obiectiva dincolo de indivizi), alta data o relatie intre oameni, 
in procesul productiei; in primul caz, capitalul transforma, in 
cel de al doilea caz se transforma. 


ee 


ee 
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Chiar teoria valorii — care pare de o formulare rigid 
matematica — se bazeazi pe o contradictie. Goblot 
demonstreaza: 

Marx stabileste un prim principiu: substanta valorii ¢ 
munca. Astfel: 

a) pentru speculator, calitatile produsului, intrebuintat 
ca marfa, sunt lasate deoparte; nu ramdane decat cantitatea; 

b) calitatile find eliminate, singura calitate comund 
tuturor produselor este: de a fi costat munca. 

Marx stabileste un al doilea principiu: cantitatea muncij 
e determinatd de duratd. 

Or, toate lucrurile obtinute cu acelasi consum de timp, 
nu au aceeasi valoare; deci se elimina calitatea. 

Sustinand principiile conform carora: swhstanta valorii e 
munca, iar mdsura valorii e durata, Marx nu tine seama de 
perfectiunea lucrului. Valoarea mai creste in raport cu: a) 
valoarea materiei prime, fiindcd valoarea muncii nu este 
singurul factor al valorii produsului; b) valoarea muncii nu 
exprima numai 0 cantitate de efort; trebuie sa se tind seam si 
de raritatea lucratorului. 

Asa incat, valoarea mai ataémna si de raritatea sau 
abundenta a doi factori: materia necesara productiei si 
lucratorul care o fasoneaza. 


Economicul nu este descoperirea lui Marx, dupa cum 
inconstientul nu e descoperirea lui Freud, nici intuitia 
descoperirea lui Bergson. Fundamentul metafizic al doctrine! 
sale, dialectica, 0 imprumuta de la Hegel si Feuerbach; iar we 
sa rastoarne idealismul hegelian, se foloseste de sugestla 
filosofiei franceze si de enciclopedisti. Teza materialismulut 
— divizibila in doua idei: a) faptele economice determina 
faptele sociale; b) dintre faptele economice preponderenta au 
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toacele de productie, utilajul folosit — o imprumuta de la 
mijlo2 ;. nefiind straina nici lui Smith, Malthus, Mably, 
ap owers Godwin, cu deosebirea ca acestia raman 
alist Teoria /uptei de clasa Oo imprumuta de la Mercier si 
Turgot. Teoria plusvalorit este y combinatie a teoriei rentei, a 
lui Ricardo (care, la randul sau, trage concluzii din teoria 
salariului a Jui Adam Smith) si legea de arama a lui Lassalle, 
care nu face altceva decat sa formuleze altfel salariul minim al 
fui Ricardo. Proletarizarea crescanda $i _concentrarea 
capitalului sunt ide comune tuturor seriitorilor socialisti. 
Ideea ca, induntrul faptului economic, tehnica productiei este 
forma primordial, o imprumuta- de la economistul englez 
Jones, intaiul care pune problema raportului de dependenta 
cauzala intre infrastructura si suprastructura, afirmand ca 
transformarea fortelor productive materiale duce la 
schimbarea raportului economic, iar schimbarea raporturilor 
economice antreneazd modificari structurale in  situatia 
politica si juridica. 

Ceea ce, ins’, aduce nou e reminiscenta iudaica a 
vocatiei mesianice si viziunea catastrofica a istoriei, care se 
desfasoara in ritm revolutionar. Finalul va fi, in mod fatal, 
ineluctabil, infaptuirea statului comunist. 

Comunismul este antinomia crestinismului. Dupa cum 
marxismul este opusul idealismului. Tema filosofilor crestini 
(Berdiaev si Maritain) se sprijind pe separatia neta intre 
crestinism si idealism. Idealismul este opusul materialismului, 
nu al crestinismului. Crestinismul inseamna realism, iar nu 
idealism. Pentru idealisti singura realitate e ideea, iar materia 
este 0 exteriorizare, 0 degradare a ideii; idealismul absoarbe 
Materia in. spirit (Hegel) si se opune materialismului care 
absoarbe spiritul in materie (Marx). Crestinismul salveaza 
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deopotriva spiritul si materia, terarhizandu-le intr-o relatie 
armonica, pe criteriul supraordonarii spiritului. k 

in atacurile impotriva religiei, marxismul nu numai ca 
identifica intre crestinism si idealism, dar si intre crestinism g; 
hurghezie; prin urmare, crede ca orice obiectie contra 
burgheziei este valabila si pentru crestinism. Rationamentele 
marxismului sunt: 

1. omul intra in relatii de productie cu alti oameni: 

2. reteaua de raporturi economice genereaza un grup; 

3. complexul relatiilor dinauntrul grupului alcatuieste 
baza societatil: ; 

4. baza societatii produce suprastructura, deci si religia, 
care nu-i este esentiala. 

in concluzie, religia nu e o realitate autonoma, ci 0 
proiectie, 0 reflectare, fantastica, a conditiilor economice la 
un moment dat, intr-o anumita societate. Procesul material se 
irizeaza, se sublimeaza, dand vaporozitatile religioase din 
creierul uman. Aroma religiei este in capul omului ca panzele 
alcoolului in pahar: abureste si ameteste; de aici, vestita 
formula a lui Marx: “religia este opiumul poporului’”’; iar 
Lenin: “e tuica spirituala in care exploatatorii ineaca si imbata 
proletarii’”. Religia e starea de constiinta a unei lumi absurde, 
boarea spirituala a unei lumi vicioase, dezordonate, impotriva 
careia lupta comunismul. Dand speranta recompensei in cer, 
tine in mizerie si resemnare poporul. E mijlocul prin care 
poporul este oprimat. Impileazd ca si burghezia. Ca doar 
burghezia — accentueaza Lenin — a tesut haina religioasa 
pentru a indeparta atentia proletaritului de la problemele 
economice si politice, singurele fundamentale. 

Teza filosofilor crestini este urmatoarea: religia nu @ 0 
forma a opresiunii (ca burghezia), dupa cum nu e o forma a 
idealismului; deci nu poate fi criticata la fel. Religia nu ¢ 
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mistificare burgheza si nu € 0 eroare idealista. Burghezia 
snseamna materialism SI capitalism, pe cand crestinismul nu 
face din munca productiva, TOLGPIONG activitatea principala a 
omului; dimpotriva, spiritul e CAHVIRIIEA Suprema, productia 
materiala contand fumat In masura in care ne implinim ca 
spirit: Hemitte spiritum tuum es creabuntur et renovabis 
faciem terrae”. Crestinismul apara spiritul. Proprietatea nue 
fundamentala, ca in burghezie, ci un derivat:  nolite 
thesuurisare vohis thesauros in terra, ubi acrugo et tinea 
demolitur et ubi fures effodiunt et furentur” (Mat. V1, 19-20). 
Pentru Toma de Aquino, proprietatea e consecinta naturii 
umane, viciata prin pacatul originar; nu e detinuta ca ideal. ci 
din realism; e conditie de existentaé, dar o existenta pentru 
implinirea spirituala, nu economica. Asa deci, crestinismul nu 
e contra capitalismului, ci contra exceselor lui, intrucat 
violeaza ordinea si armonia, crestinismul fiind armonic si 
ordonat (Pius XI, Enciclica quadragessimo anno, 1932). 
Doctrina crestinad vorbeste de nevoile vietii omenesti; 
proprietatea e numai dreptul de a uza de lucruri (quantum ad 
potestatem utendi ipsis). Pentru crestinism, efectul trebuie sa 
urmeze cauzei, munca pe muncitor; obiectul care poarta 
sigiliul muncii lui trebuie si-i apartina (Leon XIII, Enciclica 
Rerum novarum). In comunism, omul, producator de bunuri 
materiale, pieritoare si exterioare, ajunge la furaonismul 
fehnic, cunoscut astizi in Rusia  sovietica: pe cand in 
crestinism, omul, producator de bunuri spirituale, nepieritoare 
SI Interioare, ajunge la giguntismul moral, cunoscut in Evul 
Mediu. In crestinism, important e omul; in comunism, 
lmportanta e clasa. Esentiald crestinismului este unitatea SI 
amonia, iar nu grupul; deci, in locul clasei va fi familia si 
pairia, pe cand in comunism va fi sovietul si Internationala. 


Sener owen 
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Pe de alta parte, comunismul considera omul ca Simpl 
existenta a fortei de munca; obiect si lucru, iar munca 9 
manifestarea exterioara a fortei sale; omul e 0 marfa; Marx are 
fetisismul marfii, Prin urmare, omul e¢ dator sa se uite numai 
la radacinile fortei sale de productie, fiindca, daca Priveste jp 
cer, nu vede pe Dumnezeu, ci reflectarea Propriei sale 
persoane. Pe buna dreptate, spune Daniel Rops, ci Marx 
introduce in istorie judecata luciferica a abisului: sparge 
unitatea umand, divide societatea. umania: marxismul ¢ 
opumism satanic: asteapa eliberarea omului de la fortele 
economice. Comunismul are viziunea omului mutilat; deci, jn 
paradisul visat vor patrunde funtome, imagini carnale gj 
tranzitorii ale realitatilor eterne. Crestinismul nu e din lume, ci 
in lume; el are viziunea persoanei, nu a societatii. Marxismul 
€ antipersonalist: inlocuieste antropomorfismul, prin socio- 
centrism; adica omul nu mai e dupa imaginea lui Dumnezeu, 
ci dupa imaginea societatii. Comunismul — adauga Berdiaev — 
e€ 0 idolatrie sociald. Prin urmare, introduce elemente 
demonice: falsi idoli. Proletarul nu mai este un simplu 
lucrator, ci un lucrator alterat de ideea proletariatului. De aici 
mesianismul proletariatului. intrucdt mesianismul rezida in 
idee, Berdiaev calificé marxismul drept un idealism 
deteriorat. 

Cu astfel de explicatii doctrinare, marxismul nu se poate 
stabili decat intr-o lume fara Dumnezeu, el vrand omul facut 
dupa chipul si asemanarea societatii.. Proba Rusia, unde 
luptele impotriva Divinitatii au luat un caracter oficial, din 
necesitatea de a distruge, in om, asemanarea cu Dumnezeu. 
Cum, pentru crestini, totul se trage de la Dumnezeu see 
reduce la El, pentru comunisti totul se trage de la clasa si Se 
reduce la ea. 


} 
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{n tentativa degradarii religiel, se intalneste Karl Marx 
cu alti doi evrel: Salomon Reinach $I Emil Durkheim. | 
Studiind etapele istoriel, Reinach ajunge la incheierea ca 
inteligenta umana se emancipeaza treptat $1 alte valori, decat 

je religioase, trec pe primul plan. Istoria omenirii este, in 
= g, istoria laicizdrti progresive. Procesul _ laicizarii 
See se gaseste in plina desfasurare si departe incd de 
implinirea lu totala. | 

De asemenea, Durkheim, pornind de la premiza 
societatii ca realitate primordiala, trage concluzia ca 
reprezentarea ipostaziata — adica devenita transcendenta — 
creeaza religia, iar religia il creeaza pe Dumnezeu. 

Opozitia intre comunism si crestinism se intemeiaza pe 
directia orientarii: unul e orientat catre interior, altul spre 
exterior; unul e proiectiv (comunismul), celalalt e introectiyv 
(crestinismul). Crestinismul vede opresiunea in interior: 
pacatul si propune omului sa vada pacatul in el insusi; 
comunismul propune sa-| vada la altii. Rougemont observa ca, 
atat in comunism cat si in crestinism, e vorba de o 
transformare; cu diferenta ca lisus vrea si transforme omul 
(personalism Crestin), iar Marx vrea sa transforme /umea 
(socio-centrism). Comunismul prepara un paradis terestru, 
crestinismul propune un paradis ceresc. Poli opusi ai 
tendintelor umane, si unul si celalalt cauta un dincolo, un 
transcendent: ravnesc deopotriva starea ultima, viitoare si 
‘otala, la care se ajunge fie prin tribulatia prin etern 
(ctestinismul), fie prin  peregrinarea prin temporal 
(Comunismul), Mistica marxista e de ordin magic, pe cand cea 
Crestina e de ordin teologal; unul crede ca rau! produce binele, 
Celllalt crede ca perfectul produce binele. Pacatul originar, 
5 a in istorie, devine exploatare si lupta de a 

» Pentru Marx nu e o judecata de existentd, ci o judecata 
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de valoare. Intre burghezie (care este o Judecata 
$i proletariat (care este o judecaté de valoar 
diferenta ca de la rau la bine. Nefiind un fapt 
valoare, proletariatul e purtator de vocati 
Predomina, in marxism, reminiscentele iudaic 
de prapad universal (Zusammenbruch) al societ 
nu é altceva decat judecata din urma. 


de existenta) 
e)e ACEeag; 
empiric, oj 5 
ec MESianicg, 
©. Chiar ideeg 
atii CaPitaliste, 


Prin aceasta dominanta moisidica, introdusa 
europeana, Marx combina elementele celei maj puternice 
dramaturgii. Peste tari si mari, in intreaga lume, colindy 
propovaduitorii. In nebuloasa poporatiilor ruse, se dicteaza de 
la inaltimi pontificale; in bezna chinezeasca rolesc confesorii: 
in Spania s-au batut cruciatii; in Franta  submineaz4 
“frontistii’” evangheliei noi. 

Puterea tenebrelor incepe , insa, sa fie risipita. Omenirea 
asteapta zorii biruintei luminii. C4ci nu poate exista viata fara 
spirit, dupa cum nu exista apa fara izvor. Niciodata, insa, nu 
trebuie sé confundam transparentele apei cu pamantul in care 
salasluieste izvorul. 


in cultura 
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5 CRITERIUL RELATIVULUI: EINSTEIN 


ADEREA DOGMEI COSMOLOGICE 
F tte notiunile de forta si de masa; gravitatia einsteiniand 
viens a le sremergdtoure; contradictii induntrul teoriei relativitatii; 
si exper a. fort fizicd-functie matematica”; figuratia algebricé a 
PE eg i Riemann si Lohacevski; logicizarea matematicii: Pasch;: 
fe eae si legea curburit; cercul vicios einsteinian. 


In universul real exista corpuri si forte. Exista unele 
lang altele, se influenteaza unele pe altele, se nasc unele, pier 
altele. Totul: o imens&é ingramadire de corpuri si forte. 
Stiintele naturti, dupa silintele ordonat metodice, arata 
categoric c4 totul nu-i decat miscare si materie; universul, 
conglomerat de corpuri si forte, e conglomerat de materie si 
miscare. O simtim sau nu, miscarea se aratd ca inerenta 
materiel aflaté in permanenta miscare. Fie cd materia nu e 
decat forta condensata, fie ca miscarea nu e decat materie 
dezlantuita, un lucru stim sigur: universul pare o inundatie de 
puteri fizico-chimice, interferate $i combinate, hotarand de 
Compozitia si decompozitia a tot: ele umplu spatiul de o 
iperceptibila pocnire, aci rupandu-si incheieturile cuplate, aci 
imbucandu-si -ciclul valentelor noi. Din vecinatatile lor 
“Parent dusmanite, rezultaé cand magnetism si caldura, cand 
electricitate si emanatii radioactive, 

. Pretutindeni — dar pretutindeni — iscusinta nu poate trece 
cy complexul joc al efulguratiilor care imbraca 
in haina vie a frumusetii ritmului ascuns. 
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Undeva, bunaoara, in fund de univers, in vatra fier ¢ mobile. Ba, unii invatat., de seriozitatea lui 


binte i e diamett 


arde o nebuloasa. De compozitie gazoasa sau altfel , nebuloas, therford si Bohr, ne asigura ca si nucleul din Seite 
pare un corp omogen instabil, iregular, zguduind sa Ru ang rezida in diferite componente, de vreme ce manifesta 
U-si gare legati atatia electroni negativi; si la un volum 


rechilibrele interioare. De la spiral pana la girator tered de a tine 


aglomerarile-i materiale imbraca diferite forme, adic a infinitezimal, iuteala incredibila presupune o a neinchipuit 
condensari de materie. Formele se sfarma si se comnting sedenst in sanul infimulut bob, electronit salta in orbita 
constituind treptele succesiv strabatute de catre materialy| | orbita, fug si coboara, intr-0 egala unitate fe energie si egala 
cosmic primitiv, pana la ivirea in tenebrele haului a intaielor unitate de timp. Centurile protonului Sune parasite necontenit, 
priviri incandescente: astrele. Se rotesc pe orbita lor Circulars | dar un quantum de actiune h bo pieazs permanent abandonul 
sau eliptica, urmand imutabile legi’ si precise Principii: electronilor. Din aceasta ordonata perturbare, rezulta toate 
respecta departarile cu un sever protocol al distantelor exacte. cite sunt pe lume, de la lumina SI culoare pale la 
masurabile si calculabile. Dar, in acelasi timp, tind una catre radioactivitate. La radacina fiecarut lucru, slits ostenind 
alta si laolalta catre un punct din acelasi plan de necontenity | necurmat, a dat doar de aceast misterioasa formula: qp — pq = 
rotatie: regiunea lactee; apoi sideratiile tind unele citre altele: | jh: 2m (in care h e atom de actiune, 2m = un factor numeric, i 
sistemul galactic si laolalta — adicd giganticul numar de 


devatii® Sinbek ane yn V-! jar p si q coordonate si cantitati de miscare). $i cu 
See pene ee ge ee punctual ideal, aceasta incalcita si misterioasa formula se urzeste reteaua 


eee ee eenalamatellivcosmos; spectacolelor lumii pan sus in pisc, pe scara marelui cosmos. 


ec Oescuyi se | Investigatiile stiintei au dus la incheierea ca atat puterile 


confunda toate nazuintele ceresti. Dar mintea noastra, care a | din marele miracol (cosmosul) cat si fortele din micul miracol 
poate sesiza realitatea acestui punct in care planetele marelui (atomul) sunt puse in miscare de un demon: gravitatia. 
cosmos «se ineacd, ndscoceste un principiu:  gravitatia eG vitsia, insk.c . Bie 
universala. 

Ce este ea? Ceva ce nici stiinta nu stie, nici filosofia nu 
stie, nici nimeni nu stie. in schimb, tine randuite s! 
coordonate, in statornicite raporturi de pozitie si de miscare, 
marile ansambluri de minuni mari din marele miracol. Si cate 
un ansamblu de fenomene alcatuieste un corp: el insusi pur coefi 
manunchi de forte tinzand catre un punct, unic si neintins, | 
situat undeva in interiorul cosmosului mic. Iata: bobul infim y 
abia perceptibil: atomul. {nduntru, un proton pozity, 
imprejmuit de electroni negativi, invartindu-se pe orbite 
circulare sau eliptice, iar orbitele, la randul lor, ¢nvartindu-se 


Notiunea de forta se leaga, insd, de notiunea de masd. 
Ce este masa unui corp? 

Pentru Newton: 

coeficientul de rezistentd la miscare; sau, prescurtat, 
cientul de inertie. 

Pentru Maupertius: 
___'mpulsia divizatd prin vitezd — definind masa nu ca 
Mette, ci Ca o capacitate a cantitatii de miscare. 
Pentru Ch. Ed. Guillaume: 


— 
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capacitatea energeticd a lucrului. | 
Asadar, notiunea de masa nu pare obligatoriu legata de 
notiunea de cantitate a materiel. 

Definitia o prezinta fie ca pe un raport intre fortg sj 
acceleratie, fie ca pe o capacitate de impulsie, fie ca pe a 
coeficient al legii atractiei universale. Experientele — mai ales 
cele ale corpusculelor catodice din tuburile lui Crookes Si cele 
ale anumitor emisiuni ale radiumului — au dus la Concluzia 
raportul intre forta si acceleratie, ca $i coeficienty| de 
impulsie, variaza cu viteza corpusculelor. J. J. Thomson 
merge pana acolo incat sa probeze cum, in cazul cang 
electrizim un corp, ii comunicam un supliment de inertie, 
astfel ca, la o anumita cantitate de electricitate, corespunde 9 
anumita cantitate de masa. Radiatia exercité o presiune de 
recul asupra corpului care o emite si o presiune asupra 
corpului care o absoarbe — ca la proiectile. Aceasta actiune se 
cheama presiunea de iradiatie sau presiunea lui Maxwell- 
Bartoli — demonstrata de Maxwell ca o consecinta a teoriei 
electromagnetice a luminii, apoi de Bartoli plecand de la 
termodinamica. 

Pornind de la ecuatiile lui Maxwell asupra presiunii 
radiatiei, Einstein a demonstrat ca: rae 

energia totala E a unui corp, animat de o viteza v, este 
egala cu: produsul masei initiale Mo prin patratul vitezel 
luminii in vid ¢” divizat de factorul Iui Lorentz L; cea ce 
echivaleaz cu produsul masei de inertie prin patratul vitez*! 
luminii: 

£=—*(¢) 
L ; 

Deci, masa inceteazi de a mai fi o constanta, un atribut 

caracteristic al materiei, ca la Newton — totul fiind fort, 


— “Ses 
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mpuse si derivate ale ei, alterari si intensificari ale ei. De 
(0) ; = S a : : poe: 
ve - formula noua data de catre Einstein fortei gravitatiei. 
a Pentru Newton ecuatia gravitatiei reiesea din cAntirirea 
in formula, prin operatii matematice, a notiunilor de masa si 
distanta: 
aS ’ a 
f=mxmxl1/@ xk 


(in care m si m’ sunt masele, 4 : distanta la patrat sik o 
constanta). Intr-o astfel de formula, gravitatia e o forts 
centrald; dar, in raport cu masele, e ceva cu totul exterior. Pe 
drept cuvant s-a obiectat ca apare ca un demon care agita de 
sus in jos corpurile, un demon misterios si invizibil, taina 
activa si interna. 

in schimb, pentru Einstein, gravitatia inseamna 
manifestarea caracterului non-euclidian al universului. Intr-un 
astfel de univers, masurile de lungime si de timp nu au valoare 
absoluta, fiindca o miscare relativa le altereaza. Linia dreapta 
€ inexistenta, deoarece masa variaza cu viteza. Posibilitatea de 
a gasi axe de referinta privilegiate nu aflam; nu numai ci se 
deplaseaza toate, dar oscileaza si penduleaza. Intr-un camp de 
gravitatie, viteza variazi neincetat si actiunile diverselor 
campuri se combina; rezulta, deci, ci mAsurile orologiilor sunt 
modificate. Universul lui Einstein prezinta anomalii, are 
Teemu non-euclidiene. Exista aici mase risipite, determinand 
mn camp de gravitatie a cirei intensitate descreste in toate 
directiile pana la a deveni insensibila. Stim ca un astfel de 
1 ee cu o acceleratie imprimata TUE) 
Care il traverseazi. Consecinta: des-euclidizarea 
scometriei, Geometria euclidiana si mecanica lui Newton si 
alilei raman valabile in regiunile departate de orice masi. 
®meniul lor se confunda cu acela al vidului absolut, cu zero 
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absolut in temperatura. Termeni: “regiune euclidiang « si 
“regiune galileiana ” echivaleaza; dupa cum termeni; 
“geometric non-euclidiana “si “regiune einsteiniang« ;. 


ot : iar 

echivaleazi — pentru Einstein geometria fiind functig 

gravitatiel. 
Deci: 


Universul, in ansamblul sau, e un spatiu euclidian Si 
galileian, semanat cu concentrari de mase in jurul c&rora Se 
intinde ciate un camp de gravitatie — adici o regiune 
einsteiniana. 

Sau, altfel zis: spatiul geometric tridimensional, omogen 
si izotrop, contine regiuni de spatiu fizic cu patru dimensiuni, 
eterogen si anizotropic. 

Consecinta imediata a acestei viziuni: 

drumul cel mai scurt intre doud puncte nu este linia 
dreaptd; radiatia, propagata de la un atom la altul, merge in 
traiectorie directa numai daca regiunea e galileiand, dar 
daca intdlneste un camp de gravitatie, va fi deviatd, adica va 
urma o traiectorie curbd. 

Asadar, in afara datelor geometriei pure, traiectoria din 
univers a unui punct material e o linie geodezicd a spatiului- 
timp. Cu alte cuvinte, variatiile unui punct din univers se fac 
in virtutea principiului celei mai mici actiuni, principiu care e 
un exemplu al relativitatii cunostintelor umane. 

in aceasta teorie, Einstein pleaci de la o certitudine: 
legile naturii nu depind de masurile noastre. Datul prim pe 
care se reazemi este: constanta vitezei luminii in vid, in toate 
directiile; se comporta, deci, ca o cantitate la care nu poll 
adauga nimic si din care nu poti retrage nimic. Toate masurile 
— timp si spatiu — sunt alterabile. 

Dovada: experienta lui Fitzgerald. Cand Fresnel : 
perfectat teoria ondulatiilor, s-a admis c4 lumina e transmis, 


—— 


———r 
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orp la altul, prin ondulatiile unui mediu imobil: 

e la un CO ‘poteza lui Clémence Royer, eterul este element 
bi eae perfect elastic, ca de ar fi sa fie un singur 
de sa ocupe tot spatiul. Atomii sai, comprimandu- 
-. forma poliedrica. Universul e plin, sub presiune medie 
oo ae cu variatii de presiune locale si temporare, gasite la 
constani*» icarel miscari si, mai ales, la originea fenomenelor 
oniginea RE qu natura vibratorie, adica, sunt inlocuite cu 
See de pulsatie succesiva; liniile nu sunt nici curbe, nici 
ra ci sparte; nu au nicl acceleratie constanta, nich miscare 
uniforma. Gravitatia se explica prin caldura radiata de corpuri, 
incalzind si dilatand eterul ambiant, diminuand presiunea si 


ele 
rim al ma 


rezistenta. e 
Balfour si Alfred Lartigue — cu unele deosebiri de 


argumentatie si, uneori; de conceptie — sustin existenta 
eterului ca fapt incontestabil. Deci, daca eterul e factor 
intermediar, e de stiut: cum influenteaza miscarea mediului 
transparent asupra propagarii luminii? sau — ceea ce inseamna 
acelasi lucru, fiindcé miscarile sunt relative — care este 
influenta’ miscdrii unui focar luminos asupra propagarii 
luminil pe care o emite? 

lata cazurile ce par posibile: 

1. Michelson si Morley: 

sau radiatia e absolut legatd de mediul ponderabil ce 
parcurge — $i atunci: dat fiind v (viteza luminii in acest mediu 
in Tepaus), w (viteza relativa a mediului si a focarului 
luminos), V (rezultanta, adicd viteza in mediul in miscare), 
trebuie si avem: 


V=vt+u sau V=v-u 


> a ea 


Cll 
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(dupa cum v si wv sunt de acelasi sens sau de sens Contrariy). 
sau miscarea radiatie: este independenta de miscare 
mediului, si atunci trebuie sa avem: pate 
V=Vv 
2. Fresnel si Fizeau: 
radiatia e partial legatd de mediul 
parcurge, si atunci trebuie sa avem: 
Vovtu sau Vev—-u 


(mai mare sau mai mic dupa sensul relativ al celor dous 
viteze) 


Ponderabil ¢¢ 


Fresnel inoveaza: in loc sé comparam vitezele luminij 
intr-un mediu in repaus, apoi intr-un mediu in miscare, se pot 
compara vitezele luate in doud medii diferite. Se stie ca, daci 
viteza este v (intr-un mediu) si v’ (in alt mediu), indicele de 
refractie n (la trecerea dintr-un mediu in altul) e egal cu 
raportul dintre v si v’. 

E ies Pe de alta parte, e cunoscut 

, fenomenul aheratiunii descoperit 
de Bradley:  viteza — luminii, 
compunandu-se cu aceea care 
antreneaza, deviazai directia in 
care vedem astrele. Bunaoara: fie 


€p-------1 €! 


la obsevatorul T), v (viteza de 
care e animatai, figurata dupa 
igh) 

Luam pe distanta TE 8 
lungime Te, reprezentnd, la aceeasi scara, viteza V a luminil. 
Observatorul va avea impresia cd lumina ii soseste dupa 


‘ ; z ? : Foe sou s zis 
diagonala Te’, facand cu directia veritabila un unghi ©, 


unghiul de aberatie. 


———— 


E (steaua), ET (raza luminii sosite | 
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i triunghiul Tee’, se cunose laturile Te si ee’, egale cu 
n : 

dowd viteze si unghiul ee'T, egal cu B. Se poate calcula 
cele 40 : 


unghiul i teoces ideea sA umple luneta lui Bradley cu 

sae Avand un indice de refractie n, luneta oferd un 
Ps — senitie diferit de a. Date fiind: v (viteza luminii in 
es ‘cio Bil i u (viteza imprimata acestui mediu), viteza 
ee in mediul in miscare (dupa sensul acestei miscari) 


este: S 
A 1 
\ L V=vtu (1 a) 
it apt ™m 
Sh > N Deci, radiatia ar fi partial 
pa antrenata de catre mediul in care 
Hw ' r ae se propaga; iar I /n? e 
eae | fi coeficientul de antrenare al lui 
een eel Fresnel. 
| eS Fizeau verifica rezultatul 
= —" prin experiente directe asupra 
ivy mediilor transparente in miscare. 
. lata schematic: 
t “3 Fie ABCD (cilindrul cu 


fundurile AB si CD de sticla); 0 
despartitura EF (care divide 


a pe 
Geet 3 cilindrul in doud  camere 
Sa l 


; comunicante); doud deschideri 

ec AG si BH (parcursurile lichidulut 

Ewes sau gazului, dupa sagetile 
indicatoare). 


Fie apoi: 


S (surs& luminoasa), L (lentila care face ca 
'azele s& fie par. 


alele), M (ecranul care nu lasa sa treaca decat 


SER PRR AE 


> 
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doua fascicule luminoase in directia celor douad com 
ale tubului), N si N’ (doua bilame), L’ (a doua | 
concentreaza fasciculele dupa ce au traversat tuby 
N’), O (ecran in focarul P al lentilei L’). 

Tubul e plin cu un lichid sau cu un gaz imobjj. 
lansate fascicule care produc in P franjuri de interferent,: 
lichidul e pus in miscare; fluidul se comporta diferit in 
privinta razelor, in cele doua compartimente ale tubuly; 


pentru ca intr-unul cele doud miscari, a mediului si a luminii, | 
, 


au acelasi sens, iar in celalalt sunt de sens contrar. 
De asteptat, de la amandoua, urmatoarele rezultate: 


sau propagarea luminii nu e influentata de miscareg | 


mediului, si atunci franjurile nu sunt modificate; 


sau mediul antreneaza razele, si atunci, propagarea find _ 


accelerata intr-o parte si intarziata in cealalta, franjurile sunt 
deviate cu o cantitate ce se poate dinainte calcula. 
Concluzia: 


radiatia luminoasa e antrenata de | 


mediu, dar cele doua viteze nu se 
adund. Antrenarea, ca si la 


indicele de refractie e vecin cu |, 
a eee 4/ pentru apa, Fresnel da o rezultanti 
egala cu v + 7 w/16, iar Fizeau: V 
+ 7,8 u/16. 


verifica Michelson: re 8 
Fie LOM (sensul muiscatl 
pamantului), ROM’ (0 directie perpendicular), distantele OM 


0 
si OM’ egale. in punctul O, o lama de sticla e inclinata la4? | 
fata de aceste directii; in M si M’ dowd oglinzi perpendicular’ | 


———S 


l Si bilam | 


Sunt 
apoj 


Fresnel, e partiala. Pentru aer, | 


Pe Fizeau, la randul sau, il | 
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respectiv OM . O raza luminoasa sosita din lentila 
R cade pe lama O si se divide in doua radiatii: una 
n oglinda M, revine in O $i traverseaza lama de 
‘ola pentru a ajunge la luneta observatorului situata in L; alta 
stic as rin a traversa lama, se reflecta in oglinda M’, apoi se 
at lama si se suprapune primeia in luneta L. 
= Cele doua traecte: 
RO+OM+MO+OL si 
RO+OM’+M’O+OL 
stau sub conditia egalitatii; deci, cele douad raze ajunse in L 
trebuie sa formeze franjuri de interferenta. 


situatd in 
se reflecta 1 


Ajutat de Morley, Michelson reia_ experienta, 
imbunatatind conditiile. Rezultatul: acelasi. Adica: lumina se 
propaga egal de repede in toate directiile, oricare ar fi viteza 
relativa a sursei si reperului. 

Este principiul egalei propagari a luminii in toate 
sensurile. Sau, prescurtat: principiul izotropiei. 

Intaia concluzie: 

Lucrurile se petrec ca si cand radiatia ar fi total 
antrenata de atmosfera, pentru ca se propaga in toate sensurile 
cu aceeasi vitezi. Experienta lui Fizeau era interpretata in sens 
contrar, dar amandoua sunt ireprosabile. Unde e adevarul? 

A doua concluzie: 

Pentru a inlatura contradictia, vine ipoteza, aplicata la 
fenomenele electromagnetice, a lui Fitzgerald. Faptul ci doua 
mae intra in miscare relativa hotaraste ca dimensiunile 
Ene = - modificate, in directia deplasarii, in raport cu 
‘tetera alt. Bundoara: o ta se deplaseaza cu mare viteza, 
ae te nese ag pe directiasmiseir sale, ee - 
ital cS Tija se contracta; e mal scurta in cazul 2 deca 

- Contractia e hotarata de viteza imprimata tijel, 1ar 


if 
z 


- 2 rn 


154 ILARIU DOBRIDOR 


nu de materialul din componenta sa. Daca viteza e a 
pamantului in jurul soarelui (30 km/sec) 
1/2.000.000.000. 

Demonstratia e apreciaté apoi de Morley si Mi 
“Contractia Fitzgerald ” € 0 proprietate fix si caracter 
materiei, ca inertia. Se trage de la structura electricg 4 
materiei. Matematicienilor le revine  numaij calculareg 
efectului din punctul de vedere al cantitatii. Lorentz si Larmor 
au calculat modificarile provocate in spatierea Mijlocie q 
particulelor, pentru a restabili echilibrul dupa ce a fost Tupt de 
fortele noi produse prin modificarea miscarii de Sarcini, 
Calculele au probat contractia Fitzgerald. 

Consecinta contractiei: scara gradaté care miasoarj 
lungimile isi pierde constanta, deoarece pamantul e ip 
miscare. Or, betonul pe care s-a cladit fizica e constanta 
lungimii scarii gradate. Lorentz, reluand experienta lui 
Michelson, inlocuieste rigla cu aparate optice si electrice 
pentru masurarea distantei. Ipoteza lui, insa, apare ca 
insuficienta si neconving&toare. Einstein largeste ipoteza lui 
Lorentz, impacand contradictiile prin calcule care elimina 
proprietatile eterului si chiar existenta sa. 

in prima experienta, lumina parcurge un mediu care se 
deplaseaza in interiorul unui tub. Observatorul ramane 
exterior acestui mediu, referind observatiile la mediul sau 


Ceeq Fy 
contractia e de 


ller, 
Istica 


propriu, adica la punctele care sunt in stare de miscare relativa | 
a A . y a 
in raport cu acela in care lumina se propaga. In a dou 


atmosfera 


experienté, dimpotriva, lumina  parcurge 


. eA : au. 
laboratorului. Observatorul ramane solidar cu reperul sau. | 


ee : F 5 te fn care 
Studiaza, deci, miscarea luminii in raport cu lumea is ei | 
misc 


vietuieste, pe cand Fizeau considera rezultanta acestel 
cu alta. 
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Asadar, punctele de vedere din care se fac observarile se 
+, conditii diferite fata de fenomene. Pentru ca 
le sa fle confruntabile, trebuia: Fizeau, daca nu sa se 
ne in tub, macar sa fi masurat acolo direct, viteza 
in raport cu moleculele fluide; iar Michelson SI 
Morley, [gsandu-si aparatul pe pamant, sa se instaleze pe 
aricare corp ceresc fata de care sa raporteze ie pamantului 
si a luminii. Prima experienta trebuia sa fie verificata prin cea 
de a doua. 
Dar experientele au fost raportate la doua sisteme de 
coordonate aflate in stare de miscare relativa. Este, deci, locul 
sa executim o schimbare de coordonate. 


afla | 
experle 
fj intro 
jumintl 


Asa ajunge Einstein la principiul relativitatii restranse. 
Spre deosebire de Newton, infatisaza o lume valurata si 
ondulata, in care prezideaza o lege a curhburii, legea gravitatiei 
lu Einstein. Un astru nu mai atrage pe altul, tinzand, ca la 
Newton, a se misca in linie dreapta; parcurgand un fenomen 
intermediar, un astru atrage pe altul tinzand a se misca in linie 
curba, linia geodezica. Prezenta materiei modifica, in 
vecinatatea Sa, spatiul-timp, creand un camp de gravitatie; 
acesta actioneaza asupra maselor materiale cat $i asupra 


i “ a A . . . . . 
energie lor. Campul electromagnetic, unit cu cel al gravitatiel, 
Intt-0 sintez4 geometrica noua, ca 


ata coeziune si 
nous, p € si amploare 
Pana aT iS 8 ‘4 
po bsicy ena Einstein cade in contradictie. Relativitatea 
a vata dezminte ipoteza relativitatii limitate. Una se 
Pe principiul izotropiei luminii, cealalti duce la 


Concluzia cx : x en . 
de gray; a lumina Sufera o deviere in vecinatatea campurilor 
Sravitatie intensa. 


Einstein re 


£1Zeaza — s-ar parea — prin relativitatea sa , 0 
ME geomet 


mar} ; 
nea: curbura, pe cand Newton regizeazi o 


————St 


| 
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marime mecanica: forta. Totusi, Einstein n-O exclude cy t 
legea curburii implicand neaparat si forta. O singura deos 
numai: Einstein trece din fizic in matematic, opereazy algebric 
asupra echivalentelor realului care cuprind curba geometrig; 
hiperbolice (non-euclidiene). Ipoteza lui Fresnel asupn 
ondulatiei luminii, de la care porneste Einstein, are 9 alti 
intelegere. Meyerson remarca: lumina, adaugéndu-se luminij 
e susceptibila de a produce obscuritate. Tot astfel, Einstein, 
deviind razele si marind viteza propagarii luminii — adicx 
adaugand lumina la lumina — obtine acele zone de obscuritate, 
regiuni plutitoare $1 hipnotice, adevarate anomalii ale 
universului galileian. Cosmosul lui Galilei era senin, clar, fix 
si egal; cosmosul lui Einstein este efervescent, obscur, 
instabil, inegal. 

Dar in amandoua — fie curbura, fie atractie — prezideazi 
forta. 


otul, 
ebire 


Ce e forta? E posibilitatea conditionala a unui corp. 
Adica, supus fortei, corpul se misc4 cu o viteza determinata, 
dupa o directie si un sens determinat. In corpul A, intervenind 
forta f, genereazi fenomenul B. O data pus A si intervenind df 
fenomenul B, diferit de el, este de asemenea pus. Aceasta este 
eficienta fortei si dinamismul ei. Si nu inseamna ca AecB 
(cum zice cauzalitatea), nici ca B e nedeterminat si contingent, 
ci ci B nu e A — B e determinat de A. J. R. Meyer mf 
incredinteaza ca forta genereazd fenomenul. Gustave Le Bon 
demonstreaz4 ca forta si materia sunt forme diferite ale 
aceluiasi lucru; iar Oswald neagd materia ca nefiind decal 
posibilitate de modulare a fortei si postuleazd c4 forta 4 
lucru in sine. 

Nimic mai sigur: sub reteaua intémplarilor, nervuls 
plina de dinamism a fortei se imbind cu o alta $1 determin 


- 


eo 
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‘stente nol: fenomenele. Stiintele matematice sterilizeazd 
exiS 


a din aceste nervuri, lasand numai scheletul despuiat al 
sev 


realulul. 2S i eae 
Forta, sterilizata de seva ei propulsatoare, devine, in 


Janul matematic, funcfia. Forta e relatum dinamic si plurivoc 
sntre fenomene, Ca $1 functia: un efect (f) are’ o cauza: 
yariabila y = f (x); valoarea data variabilei determina efectul — 
adica functia. 

in acest raport de echivalenté aproximativa intre forta 
(cosmologica) $1 functie  (algebrica) intervine 
relativitatii lui Einstein. 

Vom explica, dar mai intai o intrebare: ce inseamnd 
functia? 

Cauzalitatea afirma: un fapt creeazd un alt fapt. Functia 
afirma: 0 variafie se datoreazd altei variatii. Deci, functia e 
raport intre variatii, cauzalitatea e raport intre fapte. in 
algebra, doua marimi variabile sunt in functie una fata de alta 
cand, la valorile determinate ale uneia, corespund valorile 
determinate ale alteia. In expresiile algebrice: 

X=aty; x=a-y; 
x=ay; x=aly, x= ya; 
aty, a—y, ay, a/y, ya sunt functii ale lui x. Jar expresia 
f(x) indica functia de x. 


teoria 


Conceputa mai intai ca o putere a variabilei, apoi ca 
expresie 


ne cite algebrica, functia primeste o  extraordinara 
x ‘ nit vi Aah 

= ensiune. Cauchy, creand teoria functiilor, impinge 
ire fizicii matematice in optica, fixand cadre noi: serii, 


termi iti ase 
de vee integrale, ecuatii diferentiale etc. Dar titlul sau 
Storie ramane crearea “functiei variabilelor complexe”. 


a ee, eee oes 
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in lumina teoriei functiilor: ce este legea? La fase 
grup de transformari e legat un camp de invarianta, adica ia 
sistem de proprietati, invariant in raport cu Proprictitil 
grupului. Un astfel de grup reprezinta uw domeniy de 
cauzalitate. Ajicl, cauzele, invariante prin transformirile 
grupului, nu produc decat efecte, invariante de asemenea, Ble 
Cartan le aplica in geometrie, studiind structura grupului, 

Relatia intre grup si cauzalitate a dus la teoria 
relativit&ti. Einstein n-a facut decat sa schimbe grupul si Shi 
deplaseze modalitatile cauzale. Ataca, deci, asociatiile spatiale 
si temporale si, datorita alterarii lor, simultaneitatea nu maj 
este absoluta. 


Alterand spatiul si timpul, Einstein ajunge la alts 
figuratie algebrica a realului fizic. Pentru el spatiul nu mai e 
euclidian. Nu mai opereazi cu geometria, ci cu 
metageometria. 

Ce e metageometria? 

Pentru Euclid era o axioma: 

“printr-un punct, la o singura dreaptd, nu se poate duce 
decat o singurd paralela“. 


Pentru metageometri, ca Lobatschevschi si Bolyai, ¢ 0 
altd axioma: 


“printr-un punct, la o dreaptd, se pot duce mai multe 


paralele”’. 


Jar Riemann — introducand notiunea de curbura $1 
multiplicitate; concepand spatiul nelimitat, dar nu infinit — 
demonstreaza ca: 6 ee 

“la o dreapta nu se poate duce nici o paraleld, dar 


pot duce o infinitate de linii printr-un singur punct”’. 
Consecinta: 


a) Pentru Lobacevski si Bolyai: 


| 
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“syma unghiurilor unui triunghi, nu e egala cu 180° » 
b) Pentru Riemann: 


“syma unghiurilor unui trunghi € mai mare de 180° 

Ca si ne dam seama de posibilitatea unecdrilor cand e 
yorba de functiunea “functiei matematice” si de delicatetea 
operaril cu acest concept, remarcam ca doua erori au fost 
posibile: f eerrcase 

1, matematizarea logicui si 

2. logicizarea matematicil. 

ad. 1) mentionam Jogistica (Padua, Mac Coll, Bertrand 
Russel si altii) — nu staruim, insa, neaddugand la problema 
lAmuririi erorii einsteiniene. 

ad. 2) mentionam axiomatica geometrica a lui Pasch, 
care cauta sa puna in evidenta contextura logica a matematicii. 

Zice el: geometria, ca s& se constituie, se serveste de 
concepte logice (e logicizarea matematicii). 

Zic logicienii: logica, pentru a functiona, trebuie sa se 
serveasca de semne algebrice (e matematicizarea logicii). 

Pasch insisté ci axiomatica pretinde sa fie enuntate 
explicit conceptele primitive, cu ajutorul cdrora ne propunem 
sa definim logic celelalte concepte, In al doilea rand: sa 
enuntam explicit propozitiile fundamentale (postulatele) cu 
autorul carora ne propunem sa _ definim logic celelalte 
Propozitii (teoremele). 
O proba de cu 
Judecati logice, 
Conceptele de 
plang“. 


M se pot reduce propozitiile matematice la 
0 da Enriquéz: presupunem cunoscute 
“punct”, “segment rectiliniu” si “‘suprafata 


, Putem enunta, in geometria plana, urmatorul postulat: 
doug puncte arbitrare ale planului sunt unite printr-o 
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dreapta determinatd, confinutd in plan”. (Evolution de | 
logique, 117). a 

Considerand dreapta si planul ca fiind o anumit, Clasg 
de puncte, putem traduce acest postulat in relatii pur logice 
“apartenenta“ si de “includere”. Deci, vom zice: apie 
puncte, continute intr-o clasd (planul), sunt continute intr-o 
clasé (dreapta) ale cdrei elemente (punctele) sunt elementele 
planului”. 

Tendinta de a asimila textura rationamentelor logice cy 
arhitectura teoremelor geometrice se datoreaza confuziei intre 
semn si formuld. In cartea noastra asupra teoriei cunoasterij 
(Expresie si realitate) aratam, pe larg, consecintele acestej 
confuzii. 


Va sa zica, a fost posibila figuratia logicd a matematicii 
si invers. De -asemenea, a fost posibila figuratia algebrica a 
realului fizic. 

Ca s& poata figura algebric, Einstein a atacat intai spatiul 
si timpul. Rupe traditia euclidiand si newtoniana. Timpul e¢ 0 
fictiune, iar spatiul e real. Spatiul nu mai e amorf si vid, 
distinct de continutul lui, ci realitate fizicd veridica, lucru in 
sine, numen. Lumea — sisteme de corpuri si cAmpuri 
electromagnetice, suprapuse zonelor de  gravitatie de 
dimensiuni finite — se deosebeste radical de vechitl 
conglomerat de corpuri, pierdute in vidul infinit: Curburile s! 
structura geometrica a spatiului depind de distributia maselot 
astrale care-l umplu si il constituie. Curbura medie a spatiulul 
si conturul aproximativ sferic se trag de la faptul ca repartitia 
stelelor ascultdé de legea numerelor mari. Unde nu ¢ materlé, 
nici lumina, nu e spatiu, nu e vid. Doar neant. Materia care 
umple spatiul si il constituie, hotaraste coeficientul de 
cotractie demonstrat de Lorentz. Deci, exista un timp local 


age ee 
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n fiecare punct al spatiului. Daca timpul n-ar fi 
‘y. usor si sigur am defini simultaneitatea intre doua 
relatl senites Dar numai spatiul e absolut si real, pe cand 
Sa pura fictiune matematica. 
timp Maritain admite ca timpul lui Einstein nu ¢ timpul 
matematic, separat de lucruri 3 independent de orice miscare 
-eqiiaecanin mecanica rafionala; nu ¢€ nici timpul real, 
continuitatea impermanente1 jn miscare — ca in metafizica 
aristotelica; ci este 0 anumita metodd de figuratie algebrica a 
masurilor sensibile; € © matematizare a timpului. De 
asemenea, Bergson, consecvent doctrinei sale, arata (in Durée 
et simultaneité) cA timpul spatializat al fizicii einsteiniene 
poate fi considerat ca a patra dimensiune a spatiului. 

Dar dacd timpul e pura fictiune, in schimb, pentru 
Einstein, spatiul e real. 

Cum arata spatiul euclidian? 

continuu, infinit, tridimensional: 

omogen, pretutindeni identic cu sine insusi, nici un 
punct privilegiat; 
zotrop (toate dreptele ce trec printr-un punct sunt 
identice intre ele, nici o linie privilegiata). 

Newton, de asemenea, admisese un spatiu absolut, rigid, 
nemodificabil, independent de obiectele cuprinse in el; si 
admisese, larasi, un timp absolut, independent de fenomenele 
ee petree aici. Einstein elimina cele doua absoluturi. 
ec de Ceea ce se gaseste in el: materia. Universul 
a eames spatiul euclidian cu trei dimensiuni, ci in spatiul 
torres Sas pamantului in jurul soarelut nu se 
Sates et Sravitatiel, ci curburii spafiulut. Si spatiul nu 
Nes “ a infinit; e finit, dar fara limita -—e infinit, dar 
limiteazs . cercul sau sfera: circonferinta e linia care 

» dar linia e fara limita. 


adica relativ 1 


——— aS 
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Asadar, ce e curbura unei sfere? E inversq razej 
putem zice: un punct e o sfera cu raza nula $1 curbura j 
lar planul e o sfera cu curbura nula $1 raza infinits. 
revine la notiunea de spatiu curb al lui Riemann 
fiecare punct e caracterizat printr-un coeficient de cy 
spatiul curb, eterogen si anizotrop, punctul material j 
la orice miscare, o curbura diferita care 7] obliga si devieze 
din drum. Asa incat istoria unui punct al universului, adicx 
traiectoria sa in univers, va fi o linie geodezicd, dete 
de diversele curburi intalnite in cale. 

Dar daca agentul devierilor e curbura, devine legitims 
intrebarea: ce e curbura? Curbura absoluta intr-un punct se 
masoara prin marimea unica, numita raza curburii Sferice, 
Spatiul-timp, insa, e o multiplicitate cu patru dimensiuni. E 
nevoie, subliniaza Eddington, de 25 de marimi distincte, in 
fiecare punct, pentru a specifica modul si valoarea particulari 
a deformatiei in acel punct. 

Masurile acestea le numeste Einstein coeficienti de 
curburd. Dintre cei 25 de coeficienti, 10 sunt predominanti 
asupra celorlalti. Legea gravitatiei einsteiniene stabileste ca 
cei 10 coeficienti de curbura principali sunt egali cu zero in 
spatiul vid. Daca nu ar fi curburd  — adica, daca tot 
coeficientii ar fi zero — nu ar exista gravitatie. Corpurile ar fi 
animate de o miscare uniform si s-ar deplasa in linie dreapta. 
Daca curbura ar fi fard limitd — adica, daca toti coeficientil ar 
avea 0 valoare imposibil de prevazut, gravitatia ar opel 
arbitrar, in afara de orice lege. Einstein a stabilit ca 10 ou 
egali cu zero, iar 15 sunt arbitrari; si, astfel, gravitatia © 
dirijata de o lege. 4 - 

Pe drept cuvant se intreabaé Eddington: intr-o lege 
ordin general, aplicaté unui infinit numar de cazur 
particulare, poate fi vorba de coeficienti arbitrari? 


> Incat 
hfinita, 
Einstejy 
> in Care 
rburg, in 
ntalneste, 


rminaty 


SS ee 
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la Einstein ofera 0 marime geometrica: curbura, 

Oa 5 inlocuiasca formula newtoniana. 

5 erind a relativist exclude cauzalitatea si forta, 

Je descriere a umiversului. Este o descriere 

rezentand © ae Louis Fabre a insistat asupra prezentei 
exprimata a fe clor in teoria einsteiniana. Dar calculul 
caloululut = ecainia el — reprezinté un artificiu comod. 
imaginarelor see ca si cand marimile imaginare ar avea o 
LenS Se epimitilizarca lor, se obtin aceleasi rezultate ca 
Cees teale desi prin definitie nu sunt. Produs al 
‘ated ele sunt un artificiu de metoda, a ae folosire se 
justificd prin rezultatele oh BoOulgaye 1h, n dimensiuni e 
9 conceptie artificiala imaginata pentru utilitatea care poate 
decurge de aici. De asemenea, Hans Christiansen, formuland 
obiectii asupra relativitatii a subliniat ca ipoteza spatiului curb 
e veche. Nu numai Riemann, dar si Pascal a indicat-o cand a 
exclamat: “universul e o sferd cu centru- pretutindeni si 
marginile nicdieri”. Einstein face greseala de a fi categoric 
asupra conceptelor de absolut si de relativ. Crede ca relativ 
este egal cu absolut, si invers. 

De aici si cercul vicios, in rationamentele lui Einstein. 
Analiza — zice Jean Moutier — e comparabila cu o moara: pui 
grau, macina fain’. Calculul e o masina de transformat 
expresia algebrica a unui fapt in alt expresie care evidentiaza 
alt aspect al faptului. 

_Aceasta viziune mito-poeticd a realului fizic reduce la 
monism  dualitatea  “energie-masa“, _"forta-materie”. 
Reducdndu-se unul la altul, dau substanta care anima totul in 
‘miversul imaginat cilindric. 


E viziunea animismului primitiv, transpusa in expresie 
Matematica. 


a 
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Si astfel, Einstein introduce perspectiva mois; digas: 
cosmologie, pentru a ajunge la inlaturarea certitud; i 
newtoniene ale timpului absolut, pentru a sfarama g 
euclidian si a rasturna universul galileian. 

Pentru a degrada dogmele statornicite ale culturi 
europene. 


Nilor 
Patiy| 


6. EXTAZUL CONCRETULUI INVERTIT: 
HUSSERL 


MIZERIA METAFIZICII CONTEMPORANE 


F vizionar al armoniet; implinirea in contrast; recucerirea 
omul St awe sit a 3 * 
vandoarei paradisiace; principiul existentei: generalul; Bergson si 
nied metafizica; empirismul aprioric: Husserl; suprimarea “eros”-ului 


metafizic. 


Omul — ce este el? 

Este, desigur, situat in univers. Prin urmare, este corp si 
forta. 

Dar in om salasluieste misterul gandirii. Gandul este 
corp sau este forta? 

Evident, corpul presupune o totalitate de forte. Corpul 
este purtator de forte. Purtator de forte este, insa, si 
fenomenul. Asadar, corpul este un fenomen. Ca pentru orice 
fenomen, fortelé stau in formula de echilibru pentru a-l defini. 
De indata ce, in ansamblul fixat, se deranjeaz4 un singur 
factor — oricat de neinsemnat — corpul recunoaste, ca 
Maprmates induntrul unitatii sale, o miscare. Incepe evolutia. 
te senomen in universul real, corpul se supune legii 

___ i legea realului suna astfel: “Nimic nu se gaseste in 
univers stingher”, Cetatean al existentei, fiecare atom se 


su Ree es 
Pune legiferarii generale, peste care domneste o putere 
Suprema: armonia. 


Bundoari, cAnti o  vioari: melodia,  strabatand 


Mole ee 
culele lemnului, o umple de sunet; sunetul misca undele 
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aerului si vibreaza si ele; vibrand, se comunica viorii care Zace 
— si canta si ea. 

' Principiul care prezideazi este armonia. Corpul ¢ 
armonie de forte, omul e armonie de ganduri, gandy : 
armonie de relatii. 

Omul este corp si forta — deci apartine universuly; real. 
Dar omul este gand si relatie — deci e incadrat universulyj 
ideal. 

Amestec bizar de tarana si sange, de carne si suflet, de 
materie si spirit, palpaie in existenta ca un firav sul aerian de 
sclipiri trecdtoare, asezat cu radacina in cenusa. Lucirile se 
pierd in curcubeul din marele miracol; iar cenusa se scutura jn 
vatra arderii eterne. 


Viata omului inseamna fmplinire pe un contrast. Adici, 
exact punctul in care, indeterminata in refractia sa, existenta 
penduleaza de la o treapta de real la alta si de la un grad de 
preferinta la altul. In acest punct — in care penduleaza fara a-si 
gasi cumpana sau si-o gaseste pentru a o pierde din nou - 
incepe drama, chinuitoarea drama care ii impune problema 
salvarii. Spiritul are nostalgia unitatii de lumina din care 
vremelnic s-a desprins; materia are mirajul pulberii din care — 
fir de praf trecdtor — s-a insufletit. Pe aceasta duala tendinta 
nestatornica, omul e nevoit sA ordoneze o formula de echilibru 
fixa. Se teme de temporalul care domina materia si ¢ insetat 
dupa vesnicia care stapaneste spiritul; se exaspereaza de 
contingenta care regizeazi corpurile si se extaziaza de 
necesitatea care prezideazi gandurile; protesteazd contra 
particularului din cuplul de forte si e sedus de generalul din 
unitatea de relatii. lata de ce isi frange viata, silit sa alunece Py 
un brat de parghie sau pe altul, incapabil de a se pastra 1” 


—————— 


~ COntraz; : : ten. 
azic apropierea de sorgintea dintai. 


DECADEREA DOGMELOR 167 


1 in care fierb conflictele dintre libertate si determinism, 
wate u pacate. $i omul se simte mic, traind destin tragic. 
virtutl adc aici incep sa se caleasc4 formele mAntuirii; 
potest contra a ceea ce este $i nazuieste cdtre ceea ce 


trebuie sa fie. é 4 ee 
Tribuleazi omenirea dupa adevar? Sau dupa bine? Sau 


dupa frumusete? BS 
De toate se poate lipsi. | 
in nici un caz, ins4, nu se poate lipsi de justitie. Omul e 


unica existenta eschivata principiului suprem al armoniei — si 
in asta a constat valoarea lui cosmica. E singurul care a evadat 
din principiul universalitatii — si aici a fost nimicnicia lui. Fara 
armonie, nu are universalitate; fara universalitate nu are 
seninatate; fara seninadtate nu are calm; fara calm nu are 
mdantuire. Tumult de nelinisti, e tumult de vibratii; tumult de 
vibratii, e tumult de nelinisti. 

Sustras armoniei generale si situat, prin soarta, in 
conglomeratul oscilatiilor permanente, omul incearca, intr-un 
fel, a rezolva acordul. {ntaiul ritm injustitiar imprimat 
existente1 lui este pdcatul adamic. Alungarea din paradis 
inseamna situarea in drama. Adica, din general, transmutatia 
in temporalul fugitiv; eliminarea din zona paradisiaca, din 
plinatatea ideala a seninatatii si armoniei. Caderea in pdcat 
se confunda cu cdderea in contrast. Caderea in contrast se 
confunda cu pozitia intre pdmdnt si cer, cu spiritul asimiland 
Voile boltii, lar cu’ sangele susurul surd al pamantului. 
Prineipiul satanic al existentei e creator definit prin constiinta 
Haag als s-a adancit aici, iar adancirea a silit-o si se 
cane : aramarea organizari contrastuluti din atracha 
fier ae © poate smulge. Incearca sa distruga cercurile de 

0 incing si o sufoca; sa-i sfarme limitele ce-1 


Sa 


eames 


Riese rp 


168 ILARIU DOBRIDOR 


Nostalgia paradisiaca inseamna efortul sustragerij din 
ciderea in pacat. Cu alti termeni: tentativa transcenderij 
injustitiei in care a fost izolat. Justitia, introdusa in existent, 
uman, echivaleaza cu recucerirea grandoarei paradisiace. 

Ce este justitia? 

Adevarul este justitia judecatii; binele este justitia 
faptei; frumosul este justitia actului. Justitia este principiul 
creator al existentei. Ei i se subordoneaza toate. 

Si nimic nu izbuteste omul sa biruie peste mirajul ei, 
Langa adevar sta eroarea; langa bine sta raul; langa frumos, 
uritul. Justitia este cumpana dreapta interpusa in toate, 
armonia din toate, relatum statornic dintre toate. Tribuland 
dupa adevar, tribulam dupa justitie; cautam frumosul, cautam 
justitia; urmarim binele, urmarim justitia. Pasiunea pentru 
adevar, setea de frumos' sau dorinta de bine alcatuiesc 
certitudinile pe care omul reconstruieste paradisul. 

Umanitatea a peregrinat dupa justitie. Sufletul nostru nu 
tremura decat la nedreptate. Ca un omagiu adus celui suferind, 
posteritatea faureste aureole ca sa poata reabilita martiril 
Cultul mortilor are la origine injustitia; injustitia impotriva 
amorului. Ciudat cd nimeni nu se gandeste la moarte? Viata ¢ 
iubire; iubirea e risipire; risipirea e viatd; viata e eterna 
risipire. De aceea fiecare se crede etern. 

Dar asa ar fi just. 

Ar fi fost just daca, in contrastul in care silasluieste 
sufletul omului, cumpana n-ar atérna mai greu spre tarana 
decat spre inefabilul sufletului. Credinta omului auroral care 
ghicea cum se ridica plutitor aburul, pana se ineaca in oceanu 
aerian al cerului, trada acelasi adevar. 

Tribuland dupa -justitie, umanitatea nu poate 
complet binele, nici complet adevarul, nici complet fumes 


afla 
ul. 


| 


——  ———e 
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unea ne insala; e vicleana, lucreaza in contraste. 
4 dinauntrul nostru mai bogata decat cea din afara si 

Lede area; pune in lumea dinauntrul nostru mai multe 
ee seed si genereazi rdul; imprima mai multe ritmuri 
ie ue aici afara si genereaza urdtul. Ratiunea creeaza 
i multe decat in lumea din afara si genereaza 
injustitia. Saree SR ser OBE 
Ratiunea contine principiul satanic a principiul divin — 
amandoua egale si la un loc, ca intr-un sambur doua potente, 
sau in echilibru doua contraste. E armonie in clipa in care e 
antinomie; perfectionabilitate in clipa in care e imperfectie; 
eroare in clipa in care e adevar, sau bine in clipa in care e rau. 
Ratiunea e factor al dramei din om si forta a salvarii pentru 
om. Se distruge pentru a crea si creeaza pentru a distruge. Sta 
deasupra instinctului — superioara lui — ca sa ne poata ridica; 
dar instinctul sta swb ea, ca s4 ne poata nimici. 

Ca sé nu ne distrugem total, Dumnezeu a fixat un prag 
al existentei. 

Acest prag formeaza limita dincolo de care ne prabusim 
in pacatul adamic. Cadem in imperiile instinctului. A 
dinamiza instinctul, cum pretinde Bergson, inseamni a 
distruge pragul care ne opreste la intrarea in pacat. Instinctul 
dinamizat presupune rezolvarea nostalgiei paradisiace pe 


ae camala. Adica, sa ne instalam in ce e corp si 
orta. 


Fiinded rat! 


Omul, insa, cauta acordul, nu contrastul. Contrastul il 


stinctul, acordul il da ratiunea. Ratiunea dinamizata afla 
ammonia si constructia, 


da in 


Afland armonia, construieste un absolutum — adica ceea 

é : ‘ : a a N x 4s A . 0 

e are limita, nici conditie, nici relatie si, cu atat mai putin, 
Pendenta cu fenomenalitatea. 


; 


SL ———— ts 
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Omul cauta sa iasA din fenomen si s4 ancoreze on 


i Sees ; 3 tologic 
in absolut, pentru a gasi existentei o formula Statornj 


Ca: pr 
: : . a : : mi : » pr 
ea, 0 certitudine; si, prin certitudine, inseninare. Intro ‘it in 
: 3 n 
in existenta absolutul, omul nu generalizeazd, ci formule, d 
za 


principiul de existenta al generalului. Numai punandu- 


oe eee : pee Se de 

acord cu acest principiu, dobandeste posibilitatea echilibruly 

cine 1 
interior. 

Confruntandu-se insd cu legea de existent’ 4 


particularului, omul abandoneaza armonia si cade in Contrast, 
Are temerea mortil. 

Fiindca, daca nu se inplineyte in contrast, omul nu se 
poate mantui. 

Bergson recomanda sa se addnceusca in sine. 

isi gaseste, astfel, omul, formula de echilibru? Nu! Caci 
lumea dinduntru este o totalitate de fenomene, schimbatoare jn 
timp. Prabusit in sine, omul da de fluenta, de temporal, 
vietuind intr-un continuu provizorat care-1 determina temerea 
de moarte. 

Nu a decretat Bergson ca ‘a fi in lumea dinauntru”’ nu 
inseamné altceva decat a fi “pentriu neant’’? 


Bergson confundd existenta cu timpul. Or, problema 
fundamentala a metafizicii este problema existentei: Nimic 
mai firesc ca metafizica lui si duca la panica si disperare. 

Asta, pentru motivul ca isprdvim intr-un teren instabil, 


ae 5 itudini nu 
fara puncte de reazem. Ceea ce fuge si nu ofera certitudin! 


Caci ce 
lementu! 
It decat 
jar 


poate contine elemente de definire a existentel. 
inseamna factorul timp, din care Bergson face ¢ 
definitoriu al existentei? Nu inseamna nimic mai mu 
particularul. Or, particularul inseamna individualul, | 5, 
individualul inseamna haosul. Poate fi haosul o formula 
echilibru? 
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Asadar, factorul timp, ca lege a existentei, nu este, in 
fei decat lege a particulurului. : ' : 
isigut individualul poseda 0) cxiste ate Dar ce felide 
4? Una de gradul haosului, adica supusa modificarii Sl 

; deci perpetuu schimbatoare cum schimbator e timpul 
wnat tituie suportul. O astfel de lume ofera ea omului o 
oe ainie in functie de care se poate salva din efemer? ofera 
gel Se raport cu care se poate defini? individualul fiind 
anit si fluent, iar existent in sia lui capatand ton 
rimordial si haotic, absolva el de la panica si de la disperare? 

Hotarat, nu. 

lati de ce, pornind de la o asemenea presupunere 
(existenta fnecatd in timp si existenta’ de ordinul 
individualului) metafizica lui Bergson isi pune central 
problema neantului, substituind premizei consecinta ei. 

Neantul, echivalent al individualului si fundament 
ontologic al existentei? Poate! Dar in nici un caz, conditie a 
salvarii. Pentru asta e nevoie de trecerea in echilibru stabil. 
Or, trecerea neantului in stare de echilibru stabil presupune 
organizarea, Deci, depaseste ordinea de existenté a 
individualului, dobandind o forma si o lege a organizarii. 

Ceea ce inseamna ca existenta dintai, haotica si fugitiva, 


a refractat pe alt plan, cel al generalului. Caci generalul este 
egea, 


existent 


Trecand, insa, 
Neantul devine ident 
Seneraly]. 


In ordinul de existenté al generalului, 
ic cu sine insusi. Caci identitatea este 


_ restangem rationamentele: 
1 umpul e lege a existentei; 


existenta e indi vidualuul; 


deci. sj eR 
Scl, timpul e lege a individualului. 
U poate salva. 


oo _ 
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2. generalul e lege a certitudinii; 

certitudinea e neantul; 

deci, generalul e lege a neantului. 

Nu poate salva. 

In aceasté succesiune consti drama interioarA 
metafizicii lui Bergson. El a inteles cA omul simte Nevoij 
punct de reazem, vrea o certitudine, o stabilitate. Sia 
ca-l poate oferi prin generalizarea temporalului. 

Dar cu simpla generalizare nu se rezolva nimic. 


a 
4 unui 
crezut 


Ceea ce omul manifesta mai temeinic si mai definitiy nu 
este nevoia generalizaru, ci extazul. absolutului. Incearca, 
adica, sa aseze viata pe un sistem de constante, cu ajutorul 
carora sa se sustraga intamplarilor petrecute in timp. Or, 
Bergson ofera 0 generalitate prin care coincidem cu timpul. 
Ce face altceva intuitionismul decat s& _ temporalizeze 
constantele logice? Lipseste, astfel, omul de conditiile 
méantuirii din efemer si ii pune la indemanda_ instrumentul 
disperarii. 

La fel va face evreul Husserl, care se refugiaza in 
fenomen, si anume in ceea ce are “general” fenomenul. 
Husserl ajunge, astfel, la empirism aprioric. 

Acest evreu, a carui gandire a devenit centru de atractie 
generala, porneste de la intrebarea: cunostinta e marginita 
numai de ceea ce ne apare (si intra in raport cu noi) sau € 
marginita la ceea ce e in sine (si ne ramane noua inaccesibil)? 

Aici intervine Husserl. 

Prin fenomen, el intelege ceea ce apare in constiinfa ca 
element originar si ireductibil al cunoasterii unui lucru. E 
originar, deoarece nu putem trece dincolo de el, depasindu- - 
E ireductibil, deoarece exprima ceea ce contine — = 
existenta. Mintea noastra se opreste la fenomen, fiindea ¢ 


| 
| 


—-, ss - 
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xistent’. Fenomenul, expresie a realului, devine 
ao © 


‘Joc de cunoastere. 
mediator al cunoasterii, fenomenul nu e utilizat 


aicularul din el, ci in generalul pe care-l contine. Cu 
pa al cu care cunoastem (quo intelligo) fenomenul nu 
acest gare activitatii simturilor, nu ¢ dat de simturile care 
e ate experient externa; ci e produs al experientei 
-mentale 
a cccoperim fenomenul ca putere de indicatie 
supra esentei realului?. Renuntand la cunoasterea obiectelor 
din afara noastra, la notiunile scoase din perceptia obiectelor 
opuse noua. Intervertim, deci, directia, schimbam orientarea 
cugetaril; operam asa numita “reductiune fenomenologica “ 

Metoda aceasta ne va introduce in sfera anterioara 
domeniului banal al obiectelor exterioare si ne va instala in 
“fuxul pur al trdirii’, unde opozitia “subiect-obiect” n-a 
aparut inca, unde e pura curgere de stari, unde inca murmur, 
incipiente, esentele realitatii. Intuind fluxul pur al esentelor 
prindem momente ale lui; aceste momente, intru cat ne apar, 
sunt fenomenele. 

Husserl se margineste numai la viziunea pura inauntrul 
unei notiuni care, dizolvaté in fluxul pur al trairii, isi 
peregrineaza notele si tainic i igi murmura ritmurile. 

Acesta nu-i fenomenul, ci e notiunea. Nu e expresia 
realului cosmologic, ci expresia realului logic. 


indie 
astfel mi) 
Dar, ca 


extt' 


Fi “e ” 
(ca pe : ca fenomenul este un moment al “fluxului trdirii 
3 ae 
( ™U Husserl), fie ci este un moment al “duratei pure” 


ca en 
in = Bergson), amandoi ancoreaza ontologic in efemer 
I2butesc si afle absolutul. 


Astfel, Suprima metafizica. 
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Omul — s-a zis — este 0 fiinta metafizica. Prin Metafizios 
el descopera, in existenta, valorile si le ierathizeany 
Metafizica ne instaleaza in ceea ce este etern si absolut. in . 
degrés du savoir, Jacques Maritain Vorbeste de 28a 
metafizic”’. Acest eros metafizic ne impinge sd trecem diay 
de spectacolul lucrurilor, sa sfasiem mantia Particularuly; 5 
fenomenului, ancorand in etern. Ca fiintaé metafizicg, omul are 
mirajul esentelor. 

in locul erosului metafizic, evreii aduc pasiune, 
concretului (ca Bergson), a relativului (ca Einstein), 4 
momentului noetic (ca Husserl), sau adoratia beznelo; 
aburoase ale erosului sexual (ca Freud si Weininger), 

Ei au provocat mizeria metafizicii contemporane. 


— 


———— 


7 1UDEO-CRATIA LIGII NATIUNILOR: 
LEON BLUM, LITVINOV 
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nu intelege istoria; mentalitatea iudeocrata; Pan-Europa si Liga 
a } z ; ah é ; cease 

Natiunilor; evreii — popor fara spatiu; echilibrul intre istorie si geografie; 
negarea nationalitatii: umanitarismul; viziunea diagramatica a istoriei. 


De la Disraeli si pana la Artom, telul urmirit de 
iudeocratie a fost instaurarea unei institutii suprastatale si 
supranationale. 

Pentru realizarea ei, toate metodele au fost folosite: de la 
mesianismul marxist din Rusia, pana la fratricidul macel din 
Spania lui Azafia. 

Biruinta — se pare — a fost, pentru moment, Ligu 
Natiunilor, unde au dominat si domina lojile francmasonice, 
fostul Litvinov si Leon Blum. 

Din coridoarele acestei ligi — complicat sistem de 
tuneluri unde s-au_perindat negutatori de iluzii — a pomit 
planul “organizarii pacii”’. 

A fost, la inceput, vorba de punerea in acord stabil a 
is Care exceleaza in vehementul conflict pentru 
“Xpansiuni €conomice si cu tendinte de dominatie politica. 
or disparuti — tenorizau pe harfe adormitoare, 
catupenit 4 eentinentul: ‘De la conferinte pana la insistent 

© presa, intretinute de rentierii tezelor umanitariste, 


State] 


een pemne 


F 
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totul se gasea bine pregatit pentru o propice si durabilx 
internationala. 

Evreul Litvinov a confectionat chiar o “definit; 
agresorului” pentru cazul cand nervozitati nejustficat 3 
impinge la incalcari de teritorii. Si a fost dat ca , la clatificar, 
acestei notiuni, sd osteneasca tocmai reprezentantul acele; . 
care, nu mult mai tarziu, avea sa infrunte normativele sees 
eterne pentru a izbi un neam, o libertate, o vrednicie, , 
axioma. 

Mai mult: a risipit 0 certitudine si a negat 0 conduita 

A biruit cand a respectat norma; pe care a pirasit-o 
pentru succese, gresit evaluate in timp. 

_ Asta inseamna: a nu intelege istoria. 

Caci nu o intelegi cand apreciezi evenimentele prin 
insiruirea lor in functie de timp. Cand construiesti, adica, acea 
curbd a timpului pe a carei amplitudine descrisa incerci sa 
prinzi diferitele momente caracteristice. 

O astfel de intelegere a istoriei presupune ca timpul e 0 
realitate creatoare de anumite forme. Timpul, adica, nu e Jocul 
evenimentelor, ci resortul lor miscator, care evolueazi si 
imseriazd liniar anumite fapte; faptele se repeta si, prin 
repetare, insumeaza o anumita configuratie. Cu alte cuvinte, 
intre un eveniment si altul cream 0 pozitie de succesiune $1 Cl 
‘cream curbe de inseriere. Intre un 

credem atunci cd existd legatura de 
ume fel, un raport de serie, 


Ordine 


aceste succesiuni 
eveniment si altul, 
pricinuire, adica o legatura de an 
dand unitati liniare si succesorale. 

Cu aceste unitdti artificiale, care exista numai in ee 
noastra, iar nu in realitate, improvizam configurajul we 
evenimentelor istorice asupra carora prejudecam (si credem Ga 
le-am dat un sens), le infdtisam ($1 credem ca le-am explicat): 
Acesta este felul iudaic de a intelege istoria. 


} 
| 
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stapani ai presel, glosatori ai faptelor, evreii publicisti 
judecarea situatiilor, de la concept, iar nu de la 
tul istoric nu a fost o existenta, ci un pretext de la 
lecind, a creat legaturi si sisteme de legaturi, 
fecal alcatuind. 0 unitate inchisd; aceasta intra in 
port mecanice cu 0 alta la fel construita; si asa mai 
departe, universul istoric se populeaza de confederatii de 
sisteme jnchise, insumate intre ele printr-o causa causorum, 
inexplicabila, care doteaza totul cu oO putere oculta de 
functionare regulara. Fireste, pana nu se iveste, alaturi de 
aceasta artificiala oarecare ligd dirigenta, bobarnacul de vointa 
care provoaca socul, silind maretul castel al utopiei sa cedeze 


‘si si se prabuseasca. 


jn judecarea istoriei, mentalitatea iudeocraté pleacd nu 
de la eveniment (care el e existenta), ci de la configuratie (care 
e abstractia). 

Deci, nu conteaza natiunea — vie realitate — ci sistemul 
inchis al normelor tari. 

Viziunea iudeocraté a istoriei acorda preponderenta 
statului, iar nu natiunii — statul fiind realitatea ultima in dare 
Sezezurnd natiunea, statul eternizandu-se in timp, iar natiunea 
miscandu-se in timp. Fiindea pentru ei timpul — sublifiem —e 
motorul istoriei, iar nu locul ei; deci statul e purtator de 
vesnicie a timpului. 
= ae Eaklss statele trebuie si se insumeze in- 

, Sa accepte federalizarea. 
_ Presa din Occident s-a ocu at de destinul i idei 
tt Oamenii politici, vanduti | ilo etl Pichi ae 
Privind urmele moe ti gplor, au stat cu hartile in fata, 
cintitind ee Tt state, masurand dilatarea frontierelor, 


Cat de a - 
Zbuciv: estetica trebuie sA fi parut o viitoare hartd a 


Matulyj : 
ul nostru continent, coafat dupa gustul fiecarei 


0 Sa 
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eminente care a facut pact de neagresiune cu Dumn 
popoarelor! Istorica revista pariziana Revue des deux monde 4 
scos, de pe fundul rafturilor ei ideologice, teza federalizay;i 
aruncand-o in dezbatere cu frenezie Inedita si juvenily 
Aprigul detinator. de secrete dialectice, d-l Matlio, . 
confectionat noi articulari logice, sustinand categoric: Europa 
are nevoie de o noua forma de viata; trebuie inchegat Sistemy| 
de raporturi intre statele de maine, sistem apt a garant, 
armonia si unitatea, deci, pacea eterna. 

Ne invati, asadar, cum sa miscam tendoanele muschilor, 
aratand in cate puncte trebuie sa se lege un tendon pentru a sili 
un altul sa se miste, ca, din perfecta si coordonata lor miscare, 
sd rezulte, in sfarsit, mersul. : | 

Pe ici, pe colo, cate un autor de catitated lui Penge, 
intarind aceeasi argumentare, se lamenteaza pe ruinele unui 
imperiu ca mormanul habsburgic — model de eS 
incorporarii idealului federalizaru, mult prea frumos ee a 
trebui sa piara. Imperiul habsburgic ¢ varsta de aur a hu te 
evreiesti. Ideea federalizarii se infatigeaza ca un post 

itic, iatra ioasa in tezaurul de ndazuinte 
politic, devenind piatra pretioasa 
nobile si generoase ale democratilor. : ; 
Dupa lungi tribulatii, aceasta idee a incepu 


&Zey] 


t sa prinda 


mass tr apoi in 
contur si intrupare — intai in dorinta (Pan-Europa), ap | 


fantoma (Liga Natiunilor). : Faecal 0° 
S-a argumentat ca pacea eterna nu e POL aro 
poarta cimitirelor — cum zicea Kant — cl $1 17 Se ial 
pax romana. S-a uitat, insa, ca, la consolidarea Be fs et 
a contribuit bazinul mediteranean ce inchidea he Ait 
pana atunci cunoscute, devenind un loc al ae net ‘in 
cautat; statornic numai pana in clipa in care $ 
necunoscutul continent asiatic au spart splen 


dida coeziune 
‘ig 
e : va deca 
munciti de secole — pacea romana nefiind altce 
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e ula de existenté istorica, cladité prin miacel, 
simpla Se eriie topind neamuri intregi intr-o solidaritate. 
ons ae rad nu se intemeia pe o federalizare, ci pe o 

Exista un stat — statul roman — uriasa cesornicarie 
ines? ere si existau popoare de o substanta etnicd mai 
Sea (iti diferentiata. Prin urmare, nu era o legatura 
tk ee HE ca sa defineasci un act de federalizare; ci un 
Sarriaivee de la stat la popoure, creand un act de integrare. 
intaiul pas al procesului de integrare era colonizarea — vestita 
colonizare romana. 

Asadar, pacea romana nu oferea decat o formula de 
existent’, al carui prim si optim sprijin il gasea in echilibrul 
sufletesc al neamurilor asimilate. 

In actul fundamental al crearii formulei romane, rolul 
decisiv l-a jucat colonizarea. 

Datorita acestui concept mediator a fost posibila 
asezarea atator neamuri in diagrama Romei eterne, intinsi pe 
un teritoriu oarecum omogen, incat a devenit vatra de formare 
anatiunilor cunoscute ca apartinand familiei latine. 

Neamurile, bucurate de pacea romana, nu primeau 
numai sina de fier a unei discipline, fabricata in uzinele 
Imperiale, de unde plecau, in varful sabiilor, poruncile, sau 
mimal ruajul obligatoriu al aparatului administrativ, asezat 
Peste libertati defuncte. Li se dadea intai semnul distinctiv al 
eae ane cuprinzator de tot CC a avut la vremea el: 
iibidiae ant ao a lucrat in suflet, lar sufletul a 
ecourile Rome; ; auEnic astfel armomia latina, in care 

sund pana azi, din veac indepartat. 


ees ea Popoarele dinduntrul imperiului — erau 
asi ome, nu aderente, integrate, nu federalizate. O limba 
romund, (0) ad 


Ministratie comuna, o soarti comuna si — 
fondul lor rasial — 0 apartenenta spirituala 


Indiferent de 


———, 
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evidenta, cu a carei realitate istorica masuram ruden 
$1 puternica intre neamurile de acum, Separate p 
adaugat personalitatea geografiei proprii si aluviuni 
Ce cultura ar putea oferi. Europei evreii? Ceca 
oferit; si al carei efect l-am_ vazut. Srila ce ay 
europenismul, evreii lupta pentru spiritualizareq Soe a 
pentru extinderea spatiului talmudic, in care sa circule = OF, 
posibilitatile de a domina si extorca. Popor fara spatiy ee 
vor Sa cucereasca istoria. naked MYSEI 


ag Naturals 
Tin ce le-g 
le istoricg 


BE Trebuie, insa, mai intai sa ai geografie ca sa cucerestj 
istorie; cdci existaé un echilibru intre amandoua si acest 
echilibru determina o natiune. 

Natiunile sunt rezultatul armoniei dintre pamant sj 
suflet, aparitia lor fiind implinirea unui act de justitie intre 
fatalitatea geografiei si determinismul istoriei. In acest caz, 
natiunile sunt existente predestinate, iar constiinta nationala se 
dezvolta din puterea cu care orice natiune incearca a se 
sustrage controlului fatalitatii geografice pentru a se determina 
istoric. Natiunile risipesc suflet pentru a mentine paméant si 


a dintre amandoua trag forta care impune idealul, 


din armoni 
pat mult 


pentru a dovedi ca nu exista tarana unde nu s-a ingro 
suflet. 
Natiunea se naste cu un destin, fiindca ar 
se incorporeaza intr-o forma, fiindea vrea sa se rea 
nu statul e ultima forma a realizaril. 

Aderenta spirituala intre natiuni in 
iv uman, pe cand insumarea mai mu 


e o misiune. SI 
lizeze. Dat 


rudite zamisleste ¥? 
lect Itor state duce a un 
cole 
conglomerat formal. 
Federalizarea nu inseamn 


nationalitatii. 


4 decat negarea principiult 
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- nationalitatii e telul suprem al iudeocratiei, care 
una SI oriunde, umanitarismul. 
sustin® eas rmula rezulta din viziunea atomica a istoriei: 

2 ae Batcle) pot intra in relatii exacte, functionand 
unit Pre cate de un resort — de asemenea mecanic — 0 liga 
mecanics - iunea nu mai este o putere creatoare, o 
a ati de un echilibru launtric cert, cu un 

al vointei de viata, ci o simpla unitate matematica, buna 
aura iD lungul sirag al altor unitati la fel utilizate. Pot 
a deci, in formule de solidarizare mecanica, precisa si 
obligatorie. ; 

Cu astfel de mentalitate s-a ayuns la faimoasa lozinca a 
spiritualizarit granifelor; adica, dizolvarea limitei nete, 
materiale, care marcheaza intinderea tarii. Dizolvarea 
contururilor duce in mod fatal la federalizare. 

Federalizarea presupune notiunea de stat, iar nu de 
natiune; presupune viziunea seria/d a istoriei si intareste ideea 
internationala. 


Negare 


oarecare. 
ersonalitate Cc 


Istoria, insa, dobandeste astazi 0 existenta diagramaticd, 
lar nu una liniara. Faptul istoric nu se insereaza cauzal, ci este 
fe eae a ees mai adanci si mai statornice. Se 
GARR cine at ; toe evenimentele find in 
oe ee eS > intr-un el de retea. Nici un eveniment 
valle rte es ee de a fi referit la unitatea care se 
euoaka fae a trebuie sa devina element constitutiv 
rerecontanp ae tot organic, implinind un fel de 
eveniment’-este- un oe din care e desprins. Fiecare 
amonicd, un ritne “ae — prelungeste, intr-o unitate 
: - Indiferent de timpul in care se 

orice au anumite ritmuri comune, deci 


ae faptele ist 
Mitudini. | 
- Integram }/ : 
eram ritmurile comune intr-un nivel mai inalt 


——— 
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si astfel desprindem tipul. Aceste ritmuri nu intra in t 
cauzal, liniar, univoc — ci se coreleaza; dau, adica, un ef 
organic, care nu rezulta din ordonarea in curhd a eleme 
ci din asezarea lor in diagramd. Valurile istoriei sunt y 
vietii. Si amandoua nu se succed liniar ca margelele pe 
se pierd in forme rotitoare. 

Mentalitatea democratica concepe atomic: ip logics 
porneste de la concept; in social, de la individ; in politic. de ? 
vot: in economic, de la cifra: in istorie, de la stat. 

Nu pleacd nici macar de la eveniment in judecareg 
istoriei, ci de la serie inchisd de evenimente, adica de |a 


4Port 
Npley 
Ntelor, 
alurile 
ata, oj 


configuratie. 
O noua viziune trebuie sa pornesca, in social, de la om: 


in politic, de la colectiv, in economic, de la profesiune; in 
istorie, de la nufiune. 

Aceasta nu convine evreilor; ei urmaresc destramarea si 
beneficiul. Niciodata nu se integreaza unei natiuni, nefiind 
apti pentru apartenenta spirituala. 

Judecata e 0 relatie intre concepte, omul e un colectiv de 
insusiri, colectivul e un angrenaj de funcfiuni, profesiunea e 
un sistem de raporturi, natiunea e o totalitate de apartenente 
spirituale. 

Forma diagramatica a istoriei nu p 
si nici de la configuratii, ci de la raport si asezarea Jui in 
sistem de corelare. 

La inceput — omul. E izvor de forte spirituale, 
relatii cu altele asemenea si da o unitate: familia (CO 
mediator: iwhirea); familia e purtatoare de puteri spiritua 
intra in relatii cu altele asemenea si da o unitate: neal 
(concept mediator: rudenia); neamul e centru de vocatii. int’ 
in relatii cu altele asemenea si da 0 unitate: nafiuned (concep! 


mediator: constiinta). 


leaca de la eveniment 


intra in 


(concept 
le, 


—_——,  ———_——a 
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Natiunea inseamna acel colectiv uman care e patruns de 


mentul apartenentei spirituale. 

principiul nationalitatii este un bun definitiv castigat. 
pornind de la conceptul de natiune ca putere plastica si 
seer de valori, ajungem nu la spiritualizarea frontierelor, ci la 
‘ntegrarea istorica. Natiunile integreazd, statele se 
fed eralizeuza, unele sunt spiritual apartenente, celelalte sunt 
formal asimilate. In puterea principiului diagramatic care va 
prezida la organizarea Europei de maine, vom avea o 
ordonare regionala, iar nu una internationala. 

Europa de maine nu poate merge catre democratie, 
fiindea s-au prabusit vechile conceptii. Azi, logica colectivelor 
(iar nu a indivizilor), logica natiunilor (iar nu a statelor), a 
destinelor (iar nu a grandorilor) impune evolutia fatala catre o 
randuire a formelor statornice, de la permanenta carora poate 
veni certitudinea si salvarea. 

Scapata de sub in 
states politica s-a ee ee ee 
oliti , a tuturor. 
= A venit din nou epoca ‘“jidovului ratacitor” plictisit de 

micimea planetei. 


senti 


se 


————S 


g PROUST SI EXPLOATAREA 
SUBTERANULUI 
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,, sj religia — domenii ale mdntuirii; interpenetratii; caracteristica 
| flee e us siti: poezia lui Otokar Fischer, proza lui Armand Lunel, 
ei Gabriel Marcel si norma criticad a lui Benjamin Crémieux si 
oon Pierre Ouint tendinta bovaricd a evreilor; lenevia paradisiacd; 
evreii — rasa feminind a istoriet: echivalente literare; mascarea logica; 
indemnul lui Rabbi Abba; tentativa renegdrii iudaismului: Hermann 
Cohen. 


Incercand s& se depaseascd, sd iasd din categoriile 
provizoratului, omul cautaé sa se permanentizeze. Se 
prelungeste in ordinea fenomenala si se prelungeste in ordinea 
misterelor. Creeaza. 

Creeaza pentru speta $i creeaza pentru arta. 

Prelungirea peste speta si prelungirea in arté inseamna 
impulsul de a fauri o lume noua, cu o alta ordine; inseamna a 
rotunji un cosmos interior mai echilibrat, un cosmos exterior 
mai perfect si un acord reciproc mai ponderat si mai definit. 

Cum? 

Omul e insetat dupa general si extaziat de absolut. 
hezeue generalul in existenta. — si iata religia; 


c ; 
“Mstantele sunt generalul in particular — si iata. metafizica; 


id . =e 
: Salut este generalul in real — $i lata arta; speta este generalul 
' Individual 


Le — $i iata viata. In metafizica si religie, al caror 
MU de Preocupare e Dumnezeu si existenta, omul gaseste 


————_— “ce 


Dum: 


SS ae 
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seductia infinitului $i a esentei; lar in arta si biogenetics 
caror centru de preocupare este idealul si creatia, oe 
seductia finitului si a formei. Exasperat de ceeg ce a 
trecator, cauta prelungirea creatoare in general, a Ae - 
religie, in metafizica, in arta, in speta. 

Antichitatea a cunoscut salvarea prin Manifes 
pentru Dumnezeu — este feocentrismul \umij Vechi: 
contemporaneitatea 0 cunoaste prin manifestarea pentry wa 
e antropocentrismul lumii noi. Anticii au preferat religia, Evy] 
Mediu a preferat metafizica, Renasterea a iubit arta, jar Epoca 
Moderna adora omul. 

Aceasta ordine a preferintei este continuta in aceeag; 
exaltare a vietii; a vietii ca forta creatoare, a vietii ca armonie 
si bucurie. De pilda: entuziasmul dionisiac s-a prelungit in 
orfism; orfismul s-a prelungit in pitagorism; si de amandoua 
se leaga inspiratia prima a platonismului. Miturile platonice se 
pierd in atmosfera orfica, iar teoria ideilor inclina, prin secreta 
simpatie, catre doctrina pitagoreica a numerelor. Inecandu-se, 
la origine, in orfism, dialectica platonica termina in mistica. 

Arta, biogenetica, metafizica si religia pot mantui din 
efemer, fiindcd determina insusi adancul existentei de fiecare 
clipa sa se inalte la culmile abia accesibile ale aspiratiel; s1 
aceste avanturi sunt retransmise adancului, cum copacul 
comunica paméntului, prin tremurul radacinilor, marile 
rasuflari care umplu spatiul. 


tareg 


Si fiindcd in toate se afla tendinta de transcendere, 
isi intersecteazi sferele, religia ajutand arta, iar arta ajutan 
creatia $i biogenetica. 

Nemultumit de propriul 
transforma, il modeleaza, il sculpteaza, il tatueaz 

: posibilului, incearcd s4 capete o aparenta mai biru 


sau corp, salbaticul i! 
4, in masura 
itoare. Om! 
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forme biologice mai desavarsite. Se ajutd, in acest 
ste for! 


ravnes arti Podoabele, tatuajul, parura influenteaza in 
| scop. 4 sexuala. Arta si biogenetica se imbina creator, 
selectia 


nusetea si amorul. Ss digs 
| De asemenea, forme nol adauga religia. Sa ne gandim la 
-rerele_elenistice, in legatura cu vechile culturi aprate 
mistere ligioase. Ele se coordonau in miscarea alternativa: 
ee eat arte a vegetatiei. Spiritele sau  geniile. 
nastere I d mistic procesul, se inecau in divinitati 
personificane ivilegiul unei vietuiri 
| pinefacatoare S1 ofereau adeptilor privi egiu unel supra tu 
fericite. Asa erau, cu nuante si particularitati aes detaliu, 
 misterele din Eleusis, in Grecia; acelea ale lui Isis, in Egipt, 
) raspandite si in Imperiul roman; acelea ale lui Dionisos, venite 
din Tracia si care au putut influenta, oarecum, asupra 
| misterelor eleusiene; apoi acelea ale lui Mithra, originare din 
Persia, dar dezvoltate in Asia Mica. Aceste mistere nu erau, in 
___ genere, lipsite de moralitate, cu toate ca miturile si riturile le 
promovasera reprobativ pentru crestinii primelor veacuri. 
| Doctorii Bisericii au denuntat ca imorale misterele eleusiene, 
ale caror rituri erau patrunse de un pronuntat caracter sexual. 
Dar astfel de rituri constituiau cel mai vechi substrat al 
cultului local din Eleusis, cult pur agrar, practicat pentru 
fecunditatea solului. Era vorba de asa-numita “‘Jogodnd 
Sacra”, adica uniunea fecundanta, realizata cu mijloace 
magice, pentru bogatia recoltei. 
Religia a adaugat vietii iar arta a adaugat religiei. 
raneheeln Sue poezia, dansul au contribuit la 
rect ina ee enubicle pline de atmosfera calda, de 
melodigg : oe re penumbre, orga, sadevarata drama 
infelesur ie Is ete Or; hocaiass complexa desfasurare de 
» lmuri; toate, laolalta, se intrunese pentru a reda 


mareti : a4 
| Mla boltilor sub care Isl gaseste omul impacarea. 


Sculp 


——. [e 
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Asadar: religia , metafizica, arta sj 
domenii ale absolutului 
mantuirii din efemer. 


hiogeneticn 


st generalului — 5 
Ofera 
Putiny 
fd 


Asta a fost candva. 
Fiindca, spre sfarsitul secolului 19, religia este ne 


- ae : ee aa ata « 
inlocuita cu fervoarea ateista; metafizica abrogata sj ae as 


ate locujts 

cu pozitivismul; biogenetica desconsiderata si inlocuits ity 

. - . , Cc 

practicile sodomice; arta  detronata — si ankoeuits u 

A : cu 
decadentismele. 


E rezultatul prezentei evreilor. 

Evreul este negustor si speculeaza raporturile crescande 
ale valutei. Dar este si intelectual si speculeaza: raporturile 
subtile ale notiunilor. El nu are capacitate de expresie gj 
niciodata nu va putea face arta. Va sonda in subteranele 
sufletului uman, pentru a fipiza caracteristicul; va da, ca 
Zweig si Wassermann, 0 literatura decadenta si subversiva. Ca 
poet, ignora prozodia; ca pictor, nu cunoaste desenul; ca 
muzicant, nu intelege armonia. Richard Wagner a demonstrat, 
intr-o carte intreaga (Judentum in der Musik), incapacitatea lor 
de a face muzica. Feminitatea lor — idee exprimata pentru 
prima oara de Wagner in cartea amintita — i-a impiedicat sa 
creeze. Ei au provocat dezordinea in cultura contemporana. 
Proust — cum remarca si criticul evreu Benjamin Crémieux -¢ 
inrudit ca sistem de gandire cu Freud si Bergson. Literatura 
lui, ca si poezia lui Heine, aduce specificul nostalgic 
Orientului din antica Judee, unde pofta e atat de lacoma $I 
necesitatea atat de violentéa. Mascand lumea frumusetilor, 
evreii dau grai méarturisitor murmurelor ereditare, os 
dezvolta — vorba lui Otokar Fischer — “‘germenii depozitatt oD 
primele zile ale lumii si care vor dainui panda la sfarsit - 


———— 
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kar Fischer este poetul national ceh de origine 
5, Eun fel de Heine al cehilor, cum Porto-Riche eun 
mois daic (cum zicea Henriette Charason). Si, ca poet ceh, 
Racine - xpresile sentimentelor nationale, nici macar nu are 
el nuda E ipeanill in volumul sau de poeme Voix, pune 
emoille © ornirile obscure, refulate, care insa se ridica, din 
ae os fund, in campul constiintei. Violent, asi $i 
nostalgic — iata lacrima depusa la Joule pe care a plans 
sntaiul stramos din veac departat. Mystique du sang” e 
concludenta in aceasta privinta: 5 
Quand le plancher craque au pas d'une danse 
Rien ne fait courir plus vite mon sang. 
Quand un gars chante une chanson slovaque 
Pourquoi ai-je envie de pleurer doucement? 


Oto 
evrelasc 


Je n’emboite pas le pas quand ma marche résonne. 
On chante en choeur, ma bouche reste close. 

Je vais aux champs et le regret me monte 

De n’avoir pas germeé de la terre d'un champ. 


Mais peu a peu la voix de |’Esprit m’enveloppe 

Et fait lever, en mon étre, les germes 

De tous ces étres, qui depuis les premiers jours du 
monde, 

Sont ici-bas, et y seront aux derniers Jour. 


Plange usor fiecare evreu, izolat cum este intr-o lume pe 
care N-O vrea, n-o intelege, o uraste. 
bined prozatorul lor, vesmant definitiv 
neo, aa ondaj, inclinat catre aventura $i visare? 
tiers 6: Ol dtee infatiseaza viata de risC $i poltrona 

anghierului, evadat din existenta monotona si 
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cotidiana. EI abandoneaza familia Si 
totul pentru a devent pelerin miraculos, cautator a] 
norocului. Tar in “Occasions”, Armand Lunel 
patologie material de estetica. Contine trej Povestir: 
asasinat, 0 moarte, o sinucidere. Predo au 
monstruosului, teratologicului si macabrului. 

Evreii exploreazd in zonele inferioare 
omenesc, pasiunile mici, in lumea mica. De pil 
Gabriel Marcel, cu personaje luate din burghezi 
burghezie. Frangoise, din piesa “Grace” 
omul pe care il insala din fidelitate pentru un trecut de care se 
indoieste. In clipa in care sotul sau moare, isi da seama cj 
trecutul in care credea nu contine viata iubitului ei de O ori, 
De asemenea, Abel Renaudier din “Jconoclaste” vazand 
catastrofele cauzate de sinceritate, minte din mila. Cand 
nazuieste sa revina la sinceritate, el nu mai regaseste “intacta 
sa gandire tradata“. In acest caz, accepta necesitatea 
misterului “fara de care viata e irespirabila“ Renunti, in 
final, la cultul auster, inuman si zadarnic al adevarului. 

lata in ce punct psihologic situeaza evreii originea 
conflictelor interioare. 

De altminteri, criticii lor — indeosebi Léon Pierre-Quint 
si Bejamin Crémieux — proclama urmatorul principiu al arte: 
originea etnicd nu are importanta; gresit 1 se atribuie ¢ 
preponderenta in evaluarea estetica, deoarece opera literaré 
este in functie de temperamentul individual, unde atavismul 
are rolul principal. 


profesia, abandonea,, 
a 


deliciuty; 
face din 


mir : un 
muna Viziuné, 


ale sufletuly; 
da, teatry| lui 
€, dar nu orice 
, dispera si distruge 


; et SE : ae besc 
Fireasca inclinare a evreilor este exterioritatea. Ju 


i a i ii secl. 
ritualul si ceremonia; se incurcd in scheme si categoril **”" 
i sta, adica civilizatia, 
dintr-o stare 


Dintr-o cultura, ei aleg totdeauna cru 
dintr-un eveniment, aleg totdeauna calculul; 
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totdeauna profitul. Religia lor e codificarea 
ne mportare in afara. Tora, cum afirma insusi 
eae e un ansamblu de canoane practice; 
al camatariei, nici un fluid viu in afara 


fleteasca 


dul e un manual 


deen Ne hit tiranizati de scheme, de simbolica, ¢1 
ideale. Dorinta dinaduntru cauta 
ondente in afara. Daca substanta Ents e imbatranita si 
CU aren i un afluent de proaspata seva rasiala n-o mai 
wa one fi ea prefer izolarea in celula epuizata, daca 
primenest¢, — a plasmei germinative refuza roada 
OS ares robusta vitalitate. E tendinta bovaricd sau 
nae real, manifestata in setea de a cauta in afar 
corelativul suficient. Fiindca sunt lipsiti de energie, fiindea nu 
au un temperament activ, vor deveni apologetii vitalismului, 
ai actiunii, ai energiei. Lenevia este esenta evreului: lenes in 
meserii, cauté sA produca prost si sa castige mult; lenes in 
industrie, cauta sé nu framante materile prime, ci sa 
exploateze raporturile dintre oameni; lenes in comert, cauta sa 
foloseasca formele oficiale pe care le intoarce in folosul sau. 
Altit fabricd, iar evreii sunt intermediari; altii lupta, iar evreii 
stau la panda; altii muncesc, iar evreii fac bani. Dar castigurile 
mu se datoreazi priceperii lor, ci schimbului si circulatiei 
bunurilor, adevarata generatie spontanee a capitalurilor. 
Lacomi cercetitori ai plusvalorilor, ei acapareaza cu ajutorul 
Statului pe care il corup si-l fac s4 abdice in favoarea lor. 
nae Sunt lenevia  intrupaté; mitul  “paméntului 
ale curge lapte si miere, este optima lor 
ehsticipci- gs noe lor, incontestabila, nu eo proba a 
sparg eine efort incremenit. Dovada: nu 
lupt: fine SECI cauta porti de intrare; se eae nu 
rese, nu triumfa. lar cand n-au gasit porul 


’ 
proiecteaza 


—_ Le 
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penetratiei usoare, renunta, fugind mai departe 
calauzitor al interesului. Evreii sunt pelerinij norocul 
poseda virilitatea necesara, nici emotia necesara, nic 
launtrica necesara — de aceea doresc muzicalul gj 
activismul si robustetea. E proiectia bovarica, 
incearca omul a se indestula cu ceea ce ii lipseste. 


Pe firu] 
UL. Ei nu 
1 Vibratig 
fluidicy), 
prin Care 


Prin tendinta lor bovarica, evreii reprezinta rasa 
feminina a istoriei. Uscati, adora podoaba; inerti, adora fastul: 
sterpi, dezvolti ce insimanteazi altii, Ei sunt nomazi 
deliciilor. Tot de feminitatea lor se leaga pomirile cate 
senzualism si catre disperarile erotice; iar dintre senzatii, retin 
in special pe cele directe, gustative, si tot ceea ce inregistreaz4 
brutal zona epidermica, mai inainte de a filtra si rafina. Nu 
sunt cartile lor sfinte pline de exibitii sexuale, adultere sj 
sodomie, iar Magnus Hirschfeld nu este sexologul adulat? 

Evreul reprezinta principiul feminin: vagabond al 
fericirii, parazit si lenes. $1 dupa cum femeile iubesc muzica, 
dar n-au produs nici un mare muzician; iubesc decorul si 
ornamentul, dar n-au produs nici un mare sculptor; iubesc 
nuanta si profilul, dar n-au produs nici un mare pictor; au yore 
placuta, dar n-au produs nici un mare orator, au inelinani 
artistice, dar n-au produs nici un mare poet — tot asa evrell nu 
au creat in nici un domeniu. Cel mult, au luat idei de la altil, 
notiuni banale si perimate, vestind cu violenta dezordinea lor 

‘patetica. Chiar teozofia, incalcita aritmetica a a ae 
propovaduita de femei; in frunte sta “marea preoteasa , S 
lui Bergson, d-na MacGregor. 

Literatura lor, la fel, infatiseaza caractere 
si tendinte bovarice. Heine, cel mai reprezentativ 
posedat de bucuria infloririi instinctelor si nu V1 
antichitatea panteisté, pagan4 si senzualista. 


de feminitate 
poet al lor, ¢ 
seaza decal 

Combate 
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an, tocmai pentru ca spiritul crestin l-a dus 
de ean si la atitudine extatica. Heine pledeaza 
ja un pee la ates dintai, unde au fecundat substantial 
pentre Oe silo: inferioare. : : 
lS ee Fischer, poet si el, iudeu si el, intretine 
, aa obscure, implacabil venite din adancuri. 
SO ee Proust, reprezentativ prozator al lor, nu face 
deci $2 transpund bergsonismul si freudismul in literatura: E 
sedus de vraja initiativelor inconstientului, strabatatoare pana 
in adancurile virgine din compozitia eului; SSAC MSS 
somnolenta, in leganari excitante si.in reverie, se straduieste 
si surprinda analogii si coincidente. Din trecut, urca 
intunecate reminiscente care, dupa secrete inrudiri, se 
erupeaza; un gest, un gust, repetat la intervale de ani, trag din 
uitare franjul amintirilor, un “halo” de impresii, epitafe 
murmurate ale trecutului mort; bizare coincidente amesteca 
planurile amintirii. Acestea trebuie descrise, pentru ca fraza sa 
se umple de senzatii, printre care trece firul misterios care 
complica, dar care nu e logica. Proust aduce, in proza lui, 
tumoarea confuzd a elementarului; are predilectia bolnava 
pentru contradictoriu, incomprehensibil si inefabil, pentru tot 
ce clocoteste la radacina existentei si se acumuleaza la 
antipodul dintre ratiune si vointa. E literatura divagatiilor si a 
seductiei somnambulice. 
a eee Proust trece. la Investigatia 
catilor =e s pereuieniels scabroase si viciul. Urzeala 
dintre feme: aa a Be tema amorului dintre barbati si 
invert ater, ae arlus este anveryG Saint-Loup Sate 
impulsului. eroti; oe roust poten minutios manifestarile 
iNisor, ¢ yy cae OS Shp olnay, sclav al egotismului 
Proclams in ane cautator dey delicii fugare. Cand 
ul sensibilitatii, intelege prin aceasta 


a ee 


__———— 
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placa sensibila pe care se inregistreaza_alfabetul primar 
instinctelor. Un astfel de suflet depravat si amoral jnege 
romanele sale intr-o atmosfera de trivialitate. 
procedeaza in teatru Max Reinhard si Piscator. 


a toate 
La fel 


Evreii merg catre concret si catre temporal. 
Spaier teoretizeaza “gandirea concreta”, lar un Weininger : 
apologetul corelativelor erotice. Si fiindea ‘Se trudese 
extraga din clipa si din imediat bucurii de calitatea Vesnicie; 
literatura lor se va misca pe linia care duce la parodie si feeric 
la farsa si ironie. Ca Heine, ironic si sceptic va fi Montaigne: 
broderie de fantastic si iluzie va fi proza lui Armand Lunel: in 
tranzitia de la realul iluzoriu la fantezie, va cauta resortul 
teatrului sau Gabriel Marcel; ironie afectuoasa si humor vom 
gasi la Henry Franck; parodie usoara vom intalni la Zangwill 
si Walter Merling; un Hasenclever, un Ferdinand Bruckner 
sau, in critica, un Benjamin Crémieux sau Léon Pierre-Quint, 
vor aduce stilul alert, ironic si orizonturile crepusculare. 

in activa solidaritate cu filosofi fara chemare sau literati 
fara vocatie, izbutind sa redea sau sa teoretizeze numai 
patologicul si incidentalul — fara forta de a comprima intr-un 
tip etern omenesc substante sufletesti — evreii introduc in 
blestematul veac al XIX-lea — rasundtor de atata pustiu si atata 
fosnet de epitafuri - cutremuratoarea debandada pe care a 
inregistrat-o cultura. “Vers-liberismul” lui Harold Ferdinand, 
“dadaismul” \ui Tristan Tzara, nazdravaniile suprarealiste 
pana la impresionism (alternand curentele dupa cum norma 
estetica era extrasa din optica fiziologica a lui Helmholz sav 
din vitalismul lui Bergson) — literatura e devastata de toate 
aberatiile: sintetism (cu Jean de la Hire), subiectivism (cu Han 
Ryner), druidism (cu Max Jacob), simultaneism (cu Bargin) 
floralism (cu Lucien Rolmer), pluralism (cu Arthur Cravan) 


Un 4. 
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cu Adolphe Lacuzon), impulsionism (cu Florian 
sincerism (cu Louis Nazzi), intenseism (cu Ch. 
on Cyn); aristocratism $i imperialism (cu. Lacaze 
de era Louis Estéve), bonism si vivantism (cu B. 
a diére si Gustave Fivé) si, in sfarsit, filoprezenteism (cu 


integralism ( 
parmenticr): 


Lenzi). Se ; 
intr-o egala mizerie € $1 muzica — dincolo de usoara 


fantezie a evreilor Offenbach si Halévy = astmatie geamat 
abrupt, lasand sa se auda infuriate explozii de instrumente si 
ciocniri de alamuri care, la intervale neregulate, emit tumult 
de clinchet de sticle sparte. 

Pictura nu mai are nimic din serafismul rafaelit sau din 
naturaletea Renasterii; o imperceptibila finalitate duce la 
eliminarile tonului culorii sau inlaturarea luminii pentru a 
ramane umbra si obscurul si acele nuduri lafaite in deplina 
salbaticie a simturilor degradate. 

Sculptura, cu linia fumeganda sau ornamentatia 
obositoare si sumara; dansul sacadat, sarit, chinuit, nervoasi 
incordare de coapse si pocnite deplasari de fibre, sunt 


consecintele asiatismului semitic in decrepita civilizatie 
europeana. 


Ganditorii evrei, luand drept camp de plecare o ipoteza 


mes dubioasi -— dubioasd fiindcd e fundamentata 
i Sauna; pe un fapt particular — iar din aceasta ipoteza 
educand intreg part 


triangulatillor ie cates ametesc cititorii cu acea esarfa. a 
temporal si in ao . aracter, dominant la evrei: refugierea in 
temporalului a nas $i iarasi caracter dominant: acoperirea 
Intuitia bergsonia : ye euscoals takeca nofiunilor sterile. 
ascunde sub o oa a alparticularalyi a uid I trecditors BS 
Telativitatea ne SO ida de sofisme, echivocuri si confuzii; 

; Iniana, fruct al spatiului individuat, se 


By: 


SS 
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ascunde sub  convenientele deductive ale fo ular) 

: bs mula; 

algebrice; economicul marxist. fruct al catorva fapte ice Or 
% ae i 

se ascunde sub valul unei severe scolastici; 


spinozist, fruct al adorarii substantei, 


: - te, Se : Calcule 
diferentiale, zace nucleul contradictiilor, fiindca ramane inchis 


totdeauna miezul plastic si viu al particularului. 


Cu astfel de norme au cutreierat lumea. in Zoha, % 
poate citi indemnul lui Rabbi Abba: 

“Adresandu-se invitatilor, Rabbi Abba le zise: «Cum, 
aveti atata lumina; ramaneti in satul asta!». li raspunsera: 
«Cand pasarile isi parasesc cuibul, nu stiu unde merg; asa cum 
sta scris: Cum e pasarea care-si paraseste cuibul, asa e si 
omul care-si paraseste patria. Or, aceasta tara ne e folositoare 
pentru studiul doctrinei. Dormim prima jumatate a noptii si 
consacram a doua jumatate studiului». Rabbi Abba ridici 
mainile si ii binecuvanta “. 

Studiind doctrina, au manifestat aversiunea crucii, 
aversiune care este esentiala iudaismului. Sunt stapaniti de o 
credinta si lovesc violent in toate asezarile lumii. De © astfel 
de notiune a credintei, remarca Jacques Maritain, credinta atal 
de profund iudaica, se leaga filosofia lui Sestov. Numai 10 
ziua in care va stapani lumea, Israel se va asigura de g 
credintd. Pana atunci ura si indoiala va salaslui in inima lut. 

Cu toate incercarile de regenerare a judaismulul $! 
integrarea lui in formula spirituala a Europei — cazul : 
Hermann Cohen, evreu si el, care, in Le judaism gine 

ogres religieux de I’humanité «A faca din filosofi@ 
progres religieux de l’humanité, vrea 
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kantiand baza judaismului modern — Israel a ramas ca un semn 

al contradictiel. 
eter in tara cea mai toleranta, Rusia, unde s-au impus prin 
ae yehementa si fidelitate fata de marxism, au dizolvat si 
au corupt. Astazi, in Rusia, nu mai e nimic din viziunea 
crestina 4 crucii, din mustrarea interioara, din suspinul tragic 
al mantuirii. Poezia acelul cantaret, Tincev, care se ingana cu 
puterile noptii; “amorul destinului” si “mirajul abisului’’ al 
jui Tolstoi si Dostoievski; filosofia de odinioara, dezvoltand 
atatea concepte himerice care mediau intre adevarul inchipuit 
(mitul) si binele dorit (utopia) a lui Florenski si Soloviey — 
toate sunt inlocuite cu orgiastica lacomie a interpretarilor 
marxiste; iar literatura e preocupata de problematica de clasa, 
devenind un fel de arhiva insignifianta a faptului divers si a 
cotidianului. 

Evreii au descompus spiritualitatea rusd, introducand 
aversiunea crucii. Simplul paralelism intre secolul lui 
Dostoievski si veacul de azi este definitiv probant. 


By. 


Ill 


PERSPECTIVA CREPUSCULRA 


Oe ——— 


fenomenull TO 
‘norma yovletica, 


NORMA IUDAICA IN FENOMENUL RUS 
L. 


zitule? portretul spiritual al Rustei vechi; specificul 


om st relighoz : ? LOT RIPFiCri aie 
nese aa ae mesianic al slavismului; cadenfe st caracteristict, 
ului rus; Sen: 


devieri de la linia generald a doctrinet. 


Cum au dizolvat evreil spiritualitatea rusa? 

Au inlocuit viziunea crestina a crucil cu averstunet fata 
de ea. Constiinta dureroasa a mantuiri a fost inlocuita de 
nostalgia paradisului terestru. Din profund religioasa, Rusia a 
devenit mesianicd. Religiozitatea este nazuinta omului catre 
transcendent, pe cand mesianismul este nazuinta lui catre 
perfectiunea pe plan terestru. 

Aceste douaé moduri ale problemei suferintei umane au 
in comun insetarea dupd fericire; cu deosebirea ca aceasta 
fericire se obtine intr-un viitor mai bun (mesianicul) sau intr-o 
lume mai buna (religiosul). 


Fosta Rusie ne era cunoscuta din literatura sa atat de 
caracteristica. Reflectaté prin temperamentul literatilor ei, ne 
aparea ca un colos apocaliptic, capabil si absoarba destinele 
marunte ale popoarelor. 

Era o Rusie a instinctelor, a escatologiei, a subteranului, 
@ dualului maniheic; turmentata pe doua campuri sufletesti 
Opuse (al luminii si al tenebrelor). Adica o Rusie disidenta, 
Lista, schismatica, ascetica, marcionica si sectara; posedata 
a a prapastiei, “de un dispret suveran 

le burgheze; revoltata impotriva Dumnezeirii 


ee 


x 
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vindicative si fanatizata de asteptarile “Salvatoruluy” D 
murea mama, daca se certa cu prietenul say sau 

degetul, rusul pe Dumnezeu il facea raspunzator. Dun 
era pentru el obarsia tuturor, o obarsie mnhipheeaee 
omnipotentaé. Daca omenirea sutera. daca oranduiclifes x 
nedrepte, daca societatile sunt impartite in star SI in ee 
daca pacatul e frecvent si injustita e pretutindeni, de ie ee 
Dumnezeul amagitor, cel caruia fi slujesc preotii sj i 
inchina bisericile. Nu este semnificativ faptul ca Dobroliub i 
dupa ce este mai intai fidel fanatic, trait intr-un mediy af 
puritate clericala, devine nihilist halucinat. militant ‘ 
teoreticlan. in urma mortit mame sale, in a carey disparitie 
vede un rau universal? Si nu tot atat de semnificativ e cazy| 
eroului lui Kataev, ateist darz si salbatic, care, in urma mortii 
sotiei sale (a carei 1ubire era pentru el izvorul puterii in lupta 
destructiva pe care o ducea), vede in Dumnezeu nu o idee 
stearpa, falsa, abstracta, ci o existenta vie care plateste si 
rasplateste? Pes 
Este o Rusie primitiva, a carei primitivitate e ceva 
absolut; in care stau implantate radacinile existentei ei; 0 
existenta tragica, de un dionisism al suferintei telurice obscur 
$i haotic. lar deasupra ei planeaza fantoma lui Nicolae al Il- 
lea, ranjetul de cavernd al lui Rasputin si cinismul hui 

Pobiedonostev. 

. Tutore al lui Alexandru al IIl-lea si preceptor al lui 
i Nicolae al II-lea, Pobiedonostev, intemeietorul “Ligii Sfinte”, 
pravoslavnica reduté impotriva  “‘ideilor periculoase”, se 
ree See doua morale: 7 fericirit abso’ 
/ tilor) si a kiutului (instituita pentru 


5 4: 


nie I] 


ochi ¢c inati Sia ee * , 
Metis x halucinatiile crucil $1 in cap cu aburii de alcool in care 
va Sa ie ; la a 
uisera nihilistii sentimentali ca Cernisevski, Bielinskt, 


narodnici sj ree neh . eae 
odnici si mujici). Intoxicati cu mireasma tare de stepa, IM . 


SC ee : 
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4 
vski si Pisarev (vizionarii unei societati perfecte, in 
| suferintei e absent. tar fericirea definitiva), 
are coeziune moleculara 


Mihailo 
care misteru 3 Hie 
taranii nomaz! sunt coagulati intr-o m : ses 
stimulata totusi de asa-numita miscare populista “. Peste 


‘dolatria lor sé instapaneste . uitatura eran ar lus 
Pobiedonostev. El nu crede in nimic ; crede in lege”, in 
comandament, in regula; fiindca legea este el. Gata a pune in 
serviciul tiraniei silogismele cele mai fragile, Pobiedonostev 
publica © carte devenita un catehism al absolutismulut Sl 
pecetea unei mentalitati. lata cateva rationamente justificative 
ale satrapiei lui, puse in triangulatiile logicii absurde: 
“Institutiile fundate pe principii false sunt inselatoare; 
fals principiu politic este suveranitatea poporului; 


cel mal 
deci: absolutismul singur este salvator”. 
Sau: 


“Omul cauta fericirea; speranta de fericire este fara 
limita; deci: fericirea este imposibila™. 

Sau: 

“De fericire se apropie acela care nu gandeste, dar 
reflecteaza infinitul asa cum o picatura de apa rasfrange 
lumina soarelui; masele poporului vor sa fie fericite; deci: sa 
nu‘gdndeasca la nimic si sd nu invefe carte Es 

Sau: 

“Omenirea e inzestratai cu o forta naturala: mertia; 
inertia da societatii stabilitate; stiinta omoara inertia; deci: sa 
nu cultivam poporul”. 

Sau: 

“Puterea  guvernantilor vine de la 
Dumnezeu este nelimitat; deci; puterea guvernantilor trebuie 


sa fie nelimitata“. 
Si asa mai departe. Pobiedonostev, seful “Ligii Sfinte” 
$1 cap al bisericii, arunca peste turmele sale, timorate de 


, 


Dumnezeu; 


SS jr 
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dreapta 
pastoririi. 


credinta ortodoxa, canoanele 


Indiscutabile ale 
Atmosfera aceasta este transpusa in lit 

al XIX-lea: constiinta abisului creat intr ee 
sciziunea dintre cler, influentat de rit 
pravoslavnici; dezradacinarea: refugiul 
antepetrinic (secta slavofililor lui Homiacov): ref; 
Occidentul transfigurat (secta occidentalistilor ii . eet 
refugiul in natura si in viata naturii (secta renu re a 
Tolstoi); apoi tematica adevarului in viata si sted ae 
culturii si artei (Pisarev si Tolstoi); aqroetalte 
(Gogol). Dostoievski 


Secoluly 
ui 
re Popor Sl putere: 
uri STECO-Ortodoxe \ 
Intt-un trecut idealiza, 


Clalitati; 
: tema rostului omului 
Dc prinde, insa, intreg acest tumult 
sufletesc, in izvoarele lui permanente de neliniste religioasa sj 


inchietudine cosmica. El se face orga simfoniilor durerii, orga 
in care sunt prinse toate sensurile suferintei. Mila pentru 
durerea omului, compatimire pentru abandonarea universului, 
viziunea starii de pacat a lumii, revolta impotriva destinului 
mizer, realismul naiv rezultat din proteste etice, esenta 
satanica a puterii terestre, strafundurile infernale ale Vietil si 
beatitudinile angelice ale credintei, revolta, scrasnet, violenta 
urli Si persistenta raului, impletiri de efulguratii apocaliptice si 
pasiunea fierbinte a “regatului ortodox”’ — toate se gasese in 
Dostoievski. Ce a fost mai profund uman si mai specific 
rusesc a intrat in scrierile lui. 


Prin materialul de viata furnizat, literatura rusa suscita 
curiozitatea europenilor. Prea obisnuiti cu ornamentarile 
estetice si fraza sculpturala, lucrata, impodobita de franyun 
artistice, de o frumusete artificiala si de 0 perfectini 
obositoare, europenii gasira in literatura unul Daas 
framantare, lan, neliniste metafizicd $1 compass 


: Ais g 2 aint ys en Fa 4; numal 
crestineasca, suferinta umana si disperare pamantean@, 
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4 nici 0 preocupare de arta, de contur si de forma; un 
tat, far tal al artificiului estetic. Daca se pune la socoteala si 
dispret © secolul XIX.apusean se caracterizeaza printr-o vadita 


ca 
faptul spirituala — un secol de deficiente certe peste care 
aracie car heise seers 
fine iri trecutului — se poate inchipui cata curiozitate a 
jutea 


searnit aparitia acestor purtatori ai spiritualitatii rusesti. 
Retinuti de cercetarea asidua a adevarului in viata, 
ynandu-si probleme chinuitoare de constunta si aplecati sa 
Bits pana $i enigmele cele mai insesizabile ale 
nelamuritului suflet omenesc, literatii rust aduceau ecoul unul 
motiv stravechi, un “ur-slavisch” motiv, din vremile cand 
omul se intreba asupra rostului in viata si tremura in fata 
necunoscutului. Operele lor erau, dacd nu piese de proba 
estetica, documente de psihologie umana. Era o literatura 
deloc artistica si deplin caracteristica. Gaseai in ea pitoresc, 
fiindcd reflecta societatea; gdseai sensuri spirituale, fiindca 
era expresia poporului; gaseai mirajele desertului cosmic si 
abandonul Dumnezeirii, fiindcd oglindea stepa leganata si 
pustiile intinse pe spatialitati carbonizate, pline de parfumuri 
tari de ierburi arse. Realism crud, dar si transfigurare 
spirituala; document pur, dar si sens psihologic; pitoresc 
divers, dar si generalitate umana; caracteristicism, dar si 


‘motile artistica — iaté ce a constituit, ca specificitate, literatura 
Tusa, 


Si mai era ceva. 

ie document desprins din viata poporulut, extract din 

nnn mS spirituala, aceasta literatura inchidea in sine si 0 

sate Bees Sena MesianiGre: Renta Cas entry ea, poporul nu 

dumnezeies 2 entitate politica si sociala, ci un organism 
Sc: un fragment de absolut. El este putere mitica, 


a ee a 


Sa 
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epos, din latentele caruia tasneste, in formele ei, istoria; Prin 
formele istorice, poporul, legat indisolubil cu fatalitatile sicy 
destinul dat de Dumnezeu, nu face altceva decat Sa-si Caute 
loc in devenire, in dialectica istoriel, ale carei Soroace finale 
sunt prestabilite. Fiecare popor manifesta 0 idee din Cugetarea 
lui Dumnezeu; ideea poporului nu consta in ceea ce Sandeste 
el (poporul), in timp, asupra-si, ci in ceea ce gandeste 
Dumnezeu, in eternitate, asupra lui. Or, gandirea lui 
Dumnezeu este coerenta, armonica; popoarele sunt vointe in 
care se proiecteaza ideile lui Dumnezeu; deci, si ele trebuie 
armonizate, fiindead trebuie sa reprezinte, pe pamant, 
solidaritatea misterioasa cu ideile divine. De aici misiuneg 
istorica de care se simte incarcat poporul rus. De aici 
panslavismul, care, mai inainte de a fi un plan politic, este de 
sorginte religioasa. 

E un bun comun in lumea slava aceasta idee. O gasim la 
H. Wronski (polonez); 0 gasim la Soloviev si Berdiaev: o 
gasim pana si la bulgarii Slaveikov si Janko Janev. La acestia, 
poate prin filiatie ruseascd, desi Janev o pune in legatura cu 
spiritualitatea germana, venita prin Nietzsche (Bulgarien und 
der deutsche Geist). Ideea obarsiei divine a poporului are 
puncte de contemporaneitate spirituala cu filosofia lui Joseph 
de Maistre. 
__Un sens mesianic strabate prin interiorul istoriei rusesti 
$1 da poporului o vitalitate gata de a se risipi oricand pentru 


a 


implinirea sorocului prestabilit. S-a rasfrant si in literatura. 


Rasfrangand, insa, 
Poporului, literati 
fragmentele de etern 
arunca ancora in sub 
dospesc fatalitatile Si 


in arta lor sensul mesianic al 
nu fac altceva decat si condenseze 
tate reprezentate de sufletul rusesc. Ei 
Structura eternului omenesc, acolo unde 
unde zac enigmele si subintelesurile. 


| 
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jn Rusia sovietica, a carei misiune e limitata la planul 
cincinal si la incordarea supraomeneasca de a tehniciza, a fost 
starnita, mai acum cafiva ani, o discutie aprins& in sanul 
“«Asociatiel Revolutionare a Scriitorilor Proletari”. Se punea 
problema regulilor as rma - inaietiaae 

sau inldturarea formelor de arta burghezd, tasnita 
spontan din adevarurile permanente ale sufletului omenesc 
(dak atunci nu se poate ajunge la O literatura esentiald, 
calitativd, pura; oO literaturd a durabilulut); : 

sau respectarea canoanelor de colectivism proletar (dar 
atunci se ajunge la o literatura accidentald, cantitativd, 
impurd; O literatura a efemerului). oat 4 

Dilema este fara iesire. Literatura ‘‘subintelesului 
uman, a sensurilor adanci, nepronuntate, abia surprinse Si 
transfigurate, era in linia de apreciere a sufletului rus: lacom 
dupa refugii spirituale si dornic a se sustrage tribulatilor 
destinului. Pe cand o literatura a “intelesului direct” era 
menita sa indspreasca existenta proletariatului, si asa destul de 
lipsita de continut spiritual. 

Scriitorii cei noi au urmat drumul din urm. 
Comandamentul lor de arta se gaseste in doctrina partidulut, 
dupa cum, pentru filosofie, directia cugetarii trebuia cautata in 
armura ideologica, adica in marxism. Literatura contemporana 
e tezista, este expresia tematicii de clasa, ¢ imbibata de 
Voluntarism, impusa. Sacrificand tot ce constunta omencasca 
poate elabora ca semn de intrebare, scriltori sovietic! 
ancoreaza in real si ‘“fixeaza faptele ”. Maiakovski serie ae 
poezie industrials: face, cum s-a ZIS, “jurnalism une ; 
Gladkoy compune romane colectiviste, Sklovskt paver ek 
€venimentele revolutiei. Din mediul industrial si poh, In 
ritmurile fabricilor si disciplina uzinelor, din schitarile afiselor 
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si poruncile ordonantelor vor fi culese subiectele; ce] dintaj 
Uspenski, desi nemarxist, va oglindi, in cartile sale, doe’ 
legaturii dintre capital si munca. 


Faptul nu este izolat. in Rusia sovietica, dupa cat se pare 
si dupa cat ne indreptateste logica sa credem, directivele 
partidului tin loc de adevaruri. Tinerii ganditori sovietici ay 
grija de a nu depasi cu o iota canoanele marxiste. Si, dupa 
cum pentru vechil scolastici, sfant, drept si adevarat era numai 
ce a zis Aristot si ceea ce se gasea in scrierile lui Aristot, tot 
asa, pentru sovietici, sfant si drept si adevarat este ce a Zis 
Lenin si ce sta scris in volumele lui Marx. 

Or. Marx ce a zis: ca la inceputul lumii nu a fost 
cuvantul, ci fenomenul economic; si n-a fost ideea, cum se 
lauda Hegel, ci materia. Materia, sub forma de drept 
economic, este motorul care mana intreaga evolutie a istoriei. 
Ideile, reprezentarile, manifestarile spirituale nu sunt altceva 
decat “emanatia directa“ a comportarilor materiale ale 
omului; ele sunt implicate in activitatea si in comertul 
material, acesta constituind limbajul cotidian al vietii reale. 
Hegel n-are dreptate, zice Marx, cand pretinde ca ideea este 
motorul transformator al istoriei; e ca si cum am spune ca fiul 
haste mama, rezultatul-principiul sau efectul-cauza. La 
inceputul tuturor sta materia; si prin “contradictia” pe care 0 
inchide in sanul ei, materia evolueaza dupa o dialectica 
precisa, ale carei trepte Hegel le-a intrevazut destul de bine. 
Un lucru se afirma, se neaga si devine; adicd: se pune, se 
SEONG $1 Se compune, deci, de la burghezie la proletariat $i de 
aici, in mod ineluctabil, la comunism. 


M at 1 ie a8 ow 5 
inaters isccey obiectul nostru este mai intai productia 
iala. Mai intai. no} tx : lucha 

# Mal Intai, noi lum, deci, cunostint4 de materie. Si 


——— 
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cunostinta noastra evolueaza in Taport cu sporirea productiej 
Dar materia contine sursa evolutiei in contradictia re ie 
sanul el; €a se desfasoara dupa poruncile continute inau 
ei: deci, legile materiei sunt date in insasi constitutia S 
dirijeaza dialectica. In aceste legi se poate interveni prin 
yointa umana. Ele nu sunt imutabile, fixe, eterne: sunt pasibile 
de modificari, de schimbari, in sensul in care se mobilizeaza 
eforturile omului. Altminteri n-ar mai avea nici 0 Tatiune de a 
fi lupta de clasa, tehnicizarea, planificarea Si cincinalismul. 
Deci: adevarul nu exista decat la intersectia dintre linia de 
evolutie a materiei si linia de dezvoltare a silintei omenesti. 
Rezultanta acestei intersectii: actul productiei; actul 
productiei este unul si acelasi cu adevdrul; iar calea 
adevarului este cunostinta, care cunostintaé nu este altceva 
decat raportul de adecvare intre lucru si constiintd. 


ain 
ntrul 
a; ele 


~ 6 


Aceasta “adegiiatio rei et intellectus” n-are insa nimic 
de-a face cu scolastica. La scolastici era vorba de incrucisarea 
dintre “existenta si constiinta‘; intelectul adera la existenta; 
rezultatul: cunoasterea ; insd aceasta cunoastere furnizeaza 
esentialitatea existentei; si, astfel, constiinta e imbogatita; 
intrucat cunoasterea nu e altceva decat implicarea “mintala* — 
prin intermediul lui “species” —a realului in constiinta. La 
sovietici, toaté filosofia se instaleaza pe raportul dintre 
“productie” si “intelect”, sporirea cele dintai find un 
rezultat al cunoasterii; deci, prin cunoastere, productia se 
imbogateste. La scolastici, prin cunoastere, intelectul se 
imbogiteste. E un raport rasturnat. 

Linia filosofiei sovietice are 
doctrina lui Marx. Cine stirbeste linia se 
etezie: cazul Buharin, Sunt, de asemenea, com 


punctul de incepere in 
face vinovat de 
batuti toti 


Se 
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flosofii care n-au puncte de contact fecund cu ortodoxia 
1 


marxista. : as: es 
ins’ toati aceasta constiinté umana, absorbita q. 


necesitatile de realizare a planului cincinal, ie Sporire a 
productiei, de tehnicizare $1 industrializare excesiva, incepe sj 
fie cutremurata de intrebarea chinuitoare: care este seng,, 
omului in lume? Nu este o simpla intamplare ca, dintre 
scriitorii vechi, cel care exercita influenta cea mai puternice 
asupra romancierilor sovietici este Gogol. Gogol cuprinde 
fundamental, in scrierile lui, tema rostului omului. 

in literatura sovietic’ actuala, ridicolul rezultat din 
functionarile rigide ale automatismului e frecvent. Omul s-a 
mecanizat si, mecanizandu-se, a devenit ridicol. Insa, dincolo 
de acest ridicol pluteste o tristete caracteristica; ridicoly| 
deriva dintr-o perspectiva sumbra, grava, asupra existentei; 
este, la drept vorbind, un suspin, nu un suras, in opera lui 
Zoscenko. 

Lipsa de sens spiritual, abandonarea, disperarea de 
singuratate, desertul acestei vieti mecanizate, sterile, absorbite 
in actiuni dirijate dupa decrete oficiale — trecute la Zoscenko 
in humorul tragic caracteristic — evolueazd, la Kataev, in 
formele plictisului exagerat, izolarii desavarsite si disperarit in 
izolare. Drept consecinta, unii se refugiaza in trecutul istoric 
(eroii lui Fadeev), altii in adancurile necuprinse ale naturil 
(eroii lui Leonov): fiindca numai aci poate fi rezolvata 
problema salvarii. 

Paralel cu aceste devieri de la linia conceptiei 
colectivisto-realiste in arté, se inregistreazi, in filosofie, 
lunecari inspre logicismul idealist hegelian, lunecari inspre 
“mpirism, lunecdri inspre explicatiile mecaniciste. 

Vesnicele lunecari omenesti. 


i —<Sie 


2. PERSPECTIVA CREPUSCULARA 


deficienta secolului XIX; _industrialism, logisticd, formalism: 
discontinuitatea  eleno-romand; _ moisismul Spiritualitatii —iudaice: 
perspectiva crepusculard. 


Vast cimitir mai este $i veacul al XIX-lea! 

Valorile umane, doborate din sferele reci ale spiritului, 
secatuite si dezagregate, abia se mai zaresc la fulguratia 
fugitiva a ieftinei reclame, provocata de comentatori 
ambitiosi. Nici 0 aurora vie nu se iveste in nebuloasa fondului 
productiv. Hotarat, este epoca trista a culturii europene; este 
epoca in care fata culturii apare mutilata, siluita, anulata de 
chiar elementele componente, destinate mai mult sa se 
dezminta decat sa se solicite laolalta. 

Artificiul devine norma si ia avant triumfator 
exterioritatea; e varsta de aur a matematicii si varsta de fier a 
masinii si a tehnicii. In locul misterioasei gestatii tacute a 
Spiritualitatii de odinioara, se aude peste tot huruitul 
ingineresc si masiv al rotativelor. Industrialismul degenereaza 
pana la formele lui indestulatoare. Capitalizarile uriase, 
ingramadind plusvalorile materiale, sporesc distanta dintre 
Oameni, si — ironie — democratismul politic, cu idolatra 
aberatie a acelor principii fals egalitare, incepe si domine, 
Pustiind fortele substantiale care trebuie sd compuna cuprinsul 
dintr-o forma sociala. 

Fondurile spirituale au secat. 
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Reinvie strigoii: vine neo-kantianismul cu perimate|e 
sale simetrii — oarbe ocheane prin care e privita fabric 
fenomenelor lumii; vine obositoarea croitorie 
hegelianismului, dezbinat in fioroase coterii potriy 
matematismul creator de fantome, invesmantate in Superb 
hlamida algebricda. Mintea omului alearga jn golurj 
populandu-se de ceea ce € in Stare sa produca fo ta 
fabulatorie, indragita numai de corelativul insuficient al unei 
realitati inca nesesizate. Nici macar fluidul Cugetarii nu se 
poate sustrage mecanizarii, introduse prin logistics. 

Literatura se anarhizeaza, de la poezia stapanita de 
zvonurile simbolismului sau de __ incilcitele enigme 
expresioniste si pana la romanul abundent jn pervertiri sj 
sodomii, entuziasta apologie a viciului, adulmecat in formele 
exagerate ale pornografiei acaparatoare. 

Sculptura inceteazi de a mai fi expresie fidela a 
efortului de a surprinde caracteristica definitorie a unui tip 
uman, reducandu-se la aschiile azvarlite de vanitosii care au 
utilizat dalta pentru faurirea unor pseudo-teorii estetice; 
“esentialismul” care, fara cultul proportiei si al armoniei, 
tiranizeaza si dezgusta, inseamna o perfecté mutilare; 
omamentatia dispare pentru a nu da loc cumva ivirii 
frumusetii. Din miiestriile trecute care au inaltat in vazduh 
fala catedralelor — neretinut elan al moleculelor de piatra 
betonate de strasnica forta a credintei — arhitectura renunté la 
franjurile seducatoare prin care se strecoara tanjind speranta, 
pentru a deveni simpla si schematicéa muchie — oricat de 
trufasé in incifrarea pe etaje a bloc-haus-urilor, faraonice 
zgarie-nori, care intuneca nordul american. 

Curba eleganta a melodiilor leganatoare sau voluta Tent 
Si maiestuoasa se stinge, ca si se poata auzi asurzitorul 
clinchet de alamuri si monotone tobe intrerupte sincopat. 


atia 
logic a 
nice; Vine 
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Pictura prefera peisajul brumos sau fi 

saz nemaifiind reverie incoruptibila a fru 
rglomerit de culori fara ton, sau scalcier 
reliefurl. : aS 

Dansul uita obarsia plutitoare a liniilor, trecand de Ja 
alunecarile de ciuta prin luminisuri, la  saltul chi 
dizarmonic. 

Haina chiar este efectul lipsei de gust si de fantezie, 
jmitand trasaturile sumare ale imbracamintii muncitorului care 
supravegheaza gresarea masinii; iar cand se intampla sa 
intervind moda, se ajunge la caraghioslacul acelor costume: 
imperechere de salvari turcesti si jiletci tiroleze! 


gura inexpresiya, 
Musetil, ci loc de 
1 de portrete farg 


nuit si 


Creste pustiul peste veacul al XIX-lea. Sufletul, 
inalterabil abur al Dumnezeirii, e inlocuit de masina cu aburi. 
Dintre emisferele alcatuitoare ale globului uman, predomina 
aceea in care se agita tarana, in tarana vegetatia instinctelor, 
iar in instincte patima necurmata, Fiinta se scalda in 
materialitate ca in mediul ei natural. Omul nu mai e cristal 
aerian de puteri innoitoare ale spiritului, ci brutala incorporare 
a energiei productiei economice; nu mai este senina insula de 
insoriri ale constlintei, ci violenta explozie a voluptatilor 
inferioare; nu mai este frenezie a ratiunii, ci primejdioasa 
Tevarsare a instinctelor. 

E atata deficienta spirituala in acest intunecat veac, incat 
cercetatorii sai sunt indemnati s4 anunte declinul iremediabil. 
Spengler analizeaza prin perspectiva crepusculara ciclul care 
S€ incheie, stors fiind de maduva nervoasd ce pulseaza o 
cultura. Un Julien Benda gaseste ci abandonim zonele 
eternului pentru a ne fixa centrul de existentaé in terenul 
nestatornic al. temporalului. Iar Henri Massis crede in 
78omotoasa navala a_misticismului acoperitor care, prin 


a! Sl 
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conductele germane, s-ar communica din necunoseut fund de 
continent asiatic prin ale carul rotatii s-au- mai 
odinioara negurile atator popoare nomade 
splendoarea romanitati. = . 

Filosofii culturii observa tristetea, disperarea, Nelinistea 
si_sterilitatea. Omul veacului 19 cultiva exteriorul Si uity 
launtricul; militarismul pompos- $1 industria materiej, 
ingramadita prin tehnicitati complicate, devin limbajul Sec, 
cotidian. = 

Deloc curios: secolul 19 este tocmai intervalul in Care se 
petrece procesul discontinuitatil: inauntrul Sistemului de valor; 
eleno-romane se infiltreaza morbul iudaic; este €poca plina de 
valva sonora a lui Karl Marx, de anti-intelectualismy| lui 
Bergson, sexologia lui Freud, relativitatea lui Einstein, 
patologia lui Lombroso, sociologia lui Durkheim, Lévy-Bruhl 
si Lassalle; e epoca lui Weininger si Nordau; acum ja ayant 
francmasoneria, cristalizare de bizar si ocult, si se intinde 
ezoterismul acelei pseudoreligii numite teozofie. 

Vine nivelarea. 

Vicierea e savarsita prin infiltrarea acelui microb care 
trebuie numit moisismul spiritualitatii tudaice. 

Esenta valorilor greco-romane este viciata. 

Moisismul consta in perspectiva crepusculara sub care 
privesc evreii lumea si viata. Nu s-a suit Moise in var = 
munte ca sd priveascé in zari, in  departari, mirajul 
“pamantului fagdduintei”? Si n-a faurit =tapiee a 
menite s4 conduca multimile, prin intuneric, pana la ee 
de incepere al aurorei boreale? Acolo sunt campit Dad 
bogatii si resurse; acolo nu mai e truda ostenitoare $ 
zumzet uscat de instrumente care ajuta si prefac. ‘ic 

La toti ganditorii evrei se remarca dominanta ge ale 
a spiritualitatii lor: se agata de piscul unei notiunt g¢! 


Tevarsat 
Intunecand 
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exagerat de PICA patGares St de aici anunta normele ce vor 
conduce catre nebanuite regiuni neexplorate. Ny scruteaz4 
Freud amurgul vietil psihice pentru a descoperi in departari 
intunecoase puterile elementare de la radacina Sexualitatii? Nu 
cauta Bergson, dincolo de limitele ratiunii, orizontul auroral al 
intuitiel. vaporos sambur sub invelisul fortelor vegetative? Nu 
vesteste Marx. dincolo de decrepitudinea burghez-capitalista. 
ora sonora a triumfurilor colective — mesianice armli care 
adasta paradisuri terestre? Nu intrevede Einstein, dincolo de 
intelesurile cosmosului galileian, multimea de campuri de 
gravitatie mobile si eterogene? Nu alearga Spinoza dupa 
substanta unica si generatoare? Nu denunta Weininger 
secretul prin care bipolaritatile sexuale se insumeaza in fiinta 
umana intr-o — dizarmomie fertila? Nu descopera Philon 
sorgintea misterioasa a emanatiilor, creand stihiile lumii si 
esentele? Nu sunt francmasoneria si teozofia Tosturi oculte 
dincolo de randuielile fixate? 

Pretutindeni dominanta moisidica: viziuneg unor 
fertile dincolo de imobilitate St Statornicie. 

Introducand _perspectiva crepusculara in ansamblul 
valorilor greco-romane, iudeii aduc seceta culturii europene. 
In afara de aceasta perspectiva crepusculara, nimic nu produc. 
Ganditori originali n-au, literati autentici n-au, muzicanti n-au, 
Sculptori n-au, Pictori n-au. in filosofie sunt comentatori, 
culeg eruditie din silintele altora: dintr-o limba, iau partea 
uscata a cuvintelor, iar nu paraul viu al intelesurilor — sunt 
filologi; in societate, nu adund sucul materiilor prime, 
Preferand sa manipuleze derivatele — sunt intermediari: Si vor 
rage la bani, adica nu la ceea ce reprezinta 0 realitate, ci la 


regiuni 


Ceea ce reprezinta un raport. — : 
: Evreii combina raporturi intre oameni si intre valori. 
Imprumuta de la altii, iar eclementelor disparate le dau 


a 
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coeziune noua prin perspectiva crepusculara. Astfel ajung |a 
acele uriase sinteze distrugatoare care constituie sistemele lor, 
Peste tot si in toate sunt factori de negatie. Cand s-a stiut de 
efortul masiv al lui Bismarck, a intervenit inteligenta sucita 
lui_Lassalle, tactica spiral a lui Karl Liebknecht sau 
invartiturile ideologice ale lui Walter Rathenau; cand s-a stiut 
de sperantele consolidatoare ale lui Gladstone, s-au_ ivit 
intortocherile pedante ale lui Disraeli; cand s-a stiut de 
incoruptibila gravitate rece si temerara a lui Robespierre a 
venit eliptica agresivitate a lui Marat; cand s-a stiut de uriasa 
incrancenare a lui Clemenceau, a sosit Mandel; langa 
cutezantele Ini Cavour, s-a ivit Artom; in fata intelepciunii 
prudente a lui Maurras sta instigarea lui Leon Blum; iar 
Stalin. in straidania de a da contur miscatorutui ocean de 
popoare din imperiul rosu, s-a izbit de vicleniile lui Radek, 
Zinoviev si Trotzky. In afara de acest furibund antagonism, 
I evreli nu aduc, pe nici un plan al vietii, originalitate. 


_ 


3, SARACIA SPIRITUALA A EVREILOR 


yasalitatea filosofiei iudaice; caracterul monoteic al mentalitatii asiatic 
hon . ~ 2 - 1 k e; 
contradictii In conc eptul de haza; alternativa intre Ais 


KAS ae al si conditional: 
dramaturgia ideologicad. ; ! 


Cugetatorii lor? 

Ceea ce se cuprinde fundamental in sistemul lui 
Bergson, intuifia, nu este altceva decat “Je sens intime” al lui 
Maine de Biran, “revelatia interioara“ a lui Jean Jacques 
Rousseau, “/’ésprit de finesse” al lui Pascal, “intueri” al lui 
Descartes, “introspectia”’ lui Schopenhauer; iar J. J. Gourd, 
Schelling si Ravaisson au folosit-o si ei. 

Ceea ce se cuprinde tarasi fundamental in sistemul sau, 
evolutionismul, il intélnim la Herbert Spencer si Heraclit, 
stravechi apologet al devenirii universale. 

Ceea ce iarasi se cuprinde fundamental, contingenta, il 
are premergator si maestru pe Emile Boutroux. Vitalismul il ia 
de la Nietzsche si Guyau, iar teoria estetica de la Conrad 
Fiedler. 

Bergson, insa, combina intr-un mod nou raporturile sl, 
sintetizand prin perspectiva crepusculard, ajunge la dominanta 
Moisidicd: intuitia, instabil echilibru de instincte, este 
substantd plutitoare in jurul nucleului luminos al inteligentet. 


i i 1d, 
Ceea ce se cuprinde fundamental in doctrina a ae 
; r antis 
inconstientul, este cunoscut incd de pe vremea rome 
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exuberantelor interioare; Goethe, Schelling SI to 
naturii il stiau; iar Hartmann e neostenit sco 
tainitele sale. 

larasi, ceea ce mai cuprinde fundamental, transfi 
energiei, protoparintele Platon asa explica inspiratia, oy 

Ceea ce iarasi se cuprinde fundamental, 
inhibitori, sunt foarte cunoscuti lui Herzberg, iar de 
sexuale si de complexe e plina mitologia greaca. 

Si ceea ce se cuprinde si mai fundamental, lerapeutica 
Briicke, Meynert, Bernheim sau _vestitul Charcot de la 
Salpétri¢re practicau deja metoda, detinand Ja randul | 
secretul din “laboratorul magnetic” al lui Mesmer. 

Freud, insa, combina din nou raporturile Sl, Sintetizand 
prin perspectiva crepusculara, ajunge la dominanta moisidica: 
inconstientul, instabil camp de apetente sexuale, este 
plutitoare sub cercul luminos al constiintei, 


u filosof 
TMOnitor in 


Sactorij 
fixatiile 


or 


Zona 


Ceea ce se cuprinde fundamental in teoria lui Marx, 
dialectica, 0 imprumuta din metafizica lui Hegel, iar 
rasturnarea idealismului o face cu ajutorul filosofiei franceze. 

Ideea ca faptul economic determina faptul social, iar 
inauntrul faptului economic uwtilajul de productie e 
preponderent, o imprumuta de la enciclopedisti si fiziocrati, 
nefiind straini de ea nici Smith, Malthus, Owen, Morelly, 
Mably, Godwin. 

Ceea ce iardsi se cuprinde fundamental, /upta de clasd, 
o ia de la Mercier, Turgot si Mirabeau. 

Ceea ce iarasi gasim fundamental, plusvaloarea, € ha 
aliaj de teorie a muncii colective a lui Proudhon §1 Gong 
rentei a lui Ricardo — evreu si el — dar imprumutand, la randul 
sau, din teoria salariului formulata de Adam Smith. 


finitismul 
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Legea de arama © ia din Lassalle — evreu si el — dar 
nefiind decat o alta formulare a salariului 


erescandd $i CO! 
scriitori socialist. ! : aes 

; Ceea ce larasi e fundamental. tehnica productiei — forma 
yimordiald, © ia de la englezul Jones, care exprima dubla 
dependenta dintre infra si : suprastructura: —transformarea 
productiei materiale antrenand transformarea raporturilor 
economice, iar acestea din urma antrenand transformarea 
componentelor juridice si morale; conceptia ciclurilor istorice, 
organice si critice, pozitive si negative, o ia de la A. Comte, 
Saint-Simon si Spencer. 

Marx, insa, combina din nou raporturile si, sintetizand 
prin perspectiva crepusculara, ajunge la dominanta moisidica: 
economicul, instabil camp al fortelor de productie, este o 
sferd plutitoare langd lumea valorilor spirituale ale societatii. 


Ceea ce se cuprinde fundamental in teoria lui Einstein, 
relativitatea limitaté, 0 ia de la Lorentz, care $i acesta 
imprumuta coeficientul de reductie de la Fitz-Gerald: 
vitezei se gaseste la Clémence Royer, iar 
echivalenta masei st inertiei la Gustave Le Bon. 

Ceea ce iarasi se cuprinde fundamental, relutivitatea 
Seneralizatd, o intalnim la H. Poincaré; calculul diferential 
absolut sau “rensor calculus” i| imprumuta de la Christoffel 
abe pou eane de la Minkowski; legea izotropiei 
tifa, c a Fizeau, Fresnel, Michelson si Morley, SSeS 

romicd, de la Le Bon si Maxwell; mobilitatea secular 
s Se Planetar, de la Leverrier, Fizeau si Thollon; 

non-euclidiene, le imprumuti de la Bolyai, 


J 
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Lobacevski, Riemann si Cayley, 
la Elie Cartan. 

Einstein, insa, combina din nowy 
sintetizand prin perspectiva crepuscularA, ajunge la dontinge: 
moisidica: relativismul, instabil ansamblu de campurj - 
gravitatie mobile, eterogene si anizotropice, e 


j lutitoare de deasupra fixelor spatij seaning 
regiunea plutitoare de deasupra fixelor spatii newtoniene. 


lar spatiul melageometric. d 
» de 


raporturile 


Ceea ce se cuprinde fundamental jn gandirea lu, 
Spinoza, gasim la Descartes; Montaigne trebuie cautat - 
Pyrrhon; Philon Alexandrinul, in Plato si Zenon, ie 
Weininger, compiland din Moebius, postuleaza filosofi si ny 
are originalitate, descrie savanti si nu pricepe nimic. 

Combina, insa, din nou raporturile si, 
perspectiva crepusculara, ajung la dominanta moisidica: langa 
ordinea prestabilita a Dumnezeirii, se afla amurgurile 
plutitoare in care exploreazd mintea omeneascd. 


sintetizand prin 


Dominanta moisidica _pricinuieste perspectiva 
crepusculara, iar de amandoua se leaga caracterul monoteic al 
mentalitatii iudaice. Fara de conceptul unic explicatiy, evreii 
nu pot crea un corp organizat de afirmatii. Ei acorda acestui 
concept generalitatea cea mai mare pentru ca toate sa derive 
cauzal din posibilitatile aici inchise. Baruch Spinoza 
lamureste panorama spectacolelor naturii prin virtutea de 
desfasurare continuta intr-o realitate unica: swbstanta; Freud 
lamureste panorama aspectelor constiintei, prin virtutea 
evolutiva continuta intr-o realitate unica: sexualitated, 
Bergson lamureste panorama aspectelor existentel, prln 
virtutea continuta intr-o realitate unica: elanul vital;, Marx 
lamureste panorama reliefurilor societatii, prin ae 
continuta intr-o realitate unica: economicul. Prin principl) 


re Ts 
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-qentitatii, Meyerson restaureaza monismul epistemologic; 
seaiid haina minciunii conventionale, Max Nordau ajunge la 
noaismul zoologic; precizand conditiile de individuare a 
spatiulul, Einstein ajunge la monismul fizic. 

- Felul monoteic de a explica orice echivaleazi cu o 
postulare. Evreii sunt fabricatori de ipoteze dubioase si, pe 
aceste puncte ipotetice, monteaza intreaga masinarie apriorica. 
Se ridica la ipoteza generala pe baza faptului particular si 
coboara la particular prin riguroase deductii din ipoteza 
generala. Masinaria aprioricd misc4 cercuri vicioase: pe 
temeiul faptului particular se ured Marx la ipoteza 
materialismului istoric; pe experienta particulara a lui 
Michelson si Fizeau, urca Einstein la ipoteza relativitatii; pe 
exemple probabile, urcé Bergson la ipoteza intuitiei; pe 
criteriul patologicului, formuleaza Freud psihanaliza. 


Asadar, de la particular la postulatul general; iar din 
generalitate, derivarea tuturor faptelor particulare. Si aceasta 
trecere se face prin reteaua miaiastra a unor concatenatii logice 
necesare, acoperind golul cercului vicios. De aceea conceptul 
de baza inchide contradictii interne insurmontabile. 

Astfel: Bergson, situand in centrul filosofiei Sale 
intuitia, dezice insesi conditiile valabilitatii ei. Doua conditii 
trebuie s& indeplineasca intuitia ca facultate de cunoastere: a) 
sa fie diferita, ca natura, de intelect; b) s4 aibi puterea de a 
sesiza absolutul. Si Bergson atribuie patru intelesuri intuitiei: 
intuitia simpatie, intuitia exfaz, intuitia divinatie Si intuitia 
viziune. Si orice inteles am accepta, doboram chiar conditiile 
valorii epistemologice. Astfel, cele dintai feluri de intuitie 
(simpatia si extazul) contrazic cea de a doua premiza 
(sesizarea absolutului), deoarece o astfel de intuitie inseamna 
trairea coincidentei cu lucrul sensibil si real, care este divers, 
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particular si fluent; iar cele din 
(viziunea si divinatia) contrazic intaj 
intelectul), deoarece o astfel de int 
vedea intr-o totalitate de concepte. 

. Einstein, situand in centrul fi 
dezice insdsi punctele de plecare 
originea relativitatii generalizate se 
restranises Postulatul relativitatii restranse este: 
absoluta a vitezei luminii, in directie $i marime ne 
sistemele de referinta Si pentru toti iene 
relativitatii generalizate nu e decat o dezvoltare a relativity i 
restranse; or, relativitatea generalizata ajunge la concluzia 4 
In vecinatatea maselor importante, ca soarele razele 
luminoase sunt deviate. Asadar, viteza luminii nu ate are 0 
constanta absolutaé. Postulatul izotropiei luminii, temeiul 
valorii relativitatii, este doborat. 

Marx, situand in centrul filosofiei sale economicul, 
dezice insasi premizele fundamentale. Intr-adevar, ni se 
lamureste cum formele materiale transforma. structurile 
spirituale, juridice si morale. Dar formele materiale au un 
continut: forta de productie; iar forta de productie are un miez 
solid: utilajul, tehnica. Or, tehnica, rezultat al spiritului, este 
intéiul modificator al raporturilor economice care, la randul 
lor, aduc modificari in suprastructura sociala. Marx pomeste 
de la ipoteza c&’ economicul, prin tehnica, produce spintul, 
pentru ca s& ajunga la concluzia ca spiritul, prin tehnica, 
modifica’ economicul. Asadar, teza materialismului economi¢ 
este doborita. 

Freud, situand in centrul filosofiei sale transferul 
energiei, dezice insusi fundamentul. Transferul energie 
psihice este sublimarea; sublimarea integreaza calitally 
inconstientul, care e cuntitativ. Asadar, in interiorul viet!! 


urma felurj 


5 © inti: 
a premiz4 ( disanalon® 


ultie nu iNseamng decat 
a 


losofiei Sale re 
ale valabilitatij el. La 
afla teorig relativitati 


lativitate, 
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fiindca in inconstient nu ¢ decat 
xual. in constiintéa e altceva 


instinct se “ 
inta — ni se 


- calitati ale lui; or, const 
te creatie a inconstientului. Deci, efect se 
a at in cauza! Astfel, conditiile logice ale 


e mal mult deca 
r monstratiel sunt inlaturate. : 
: lar teoria lui Weininger rez 


“ ” i “bisexual”. : 

te: “neutral” si | oe . . 

us Sais r din monoideismul judaic mai decurge un viIciu. 
a 


and elemente din unitatea de gandire a AGic. ei le 

‘1.494 si le deformeaza, silindu-le sa incapa in ipoteza 
mutileaza » Daca palaria este stramta, ei prefera sa 
generala postulata. a spalaria® and ipoteza e 
ciopleasca teasta, lar nu sa largeasca palaria; iar cand Ip 
destul de incapatoare, elementele fara afinitate, elemente e 
disparate, rupte din gandirea altora, le imperecheaza nu 
cauzal, ci conditional. = 

Bergson mutileaza ratiunea si deformeaza stiinta pentru 
ale sili sé incapa in postulatul: singura facultate de cunoastere 
e intuitia; despatializeaza timpul pentru a-l face sa incapa in 
postulatul: intuitia trebuie evocata. 

Einstein, punand la originea teoriei relativitatii restranse 
teoria relativitatii simultaneitatii, mutileaza notiunile; spatiul 
nu mai este cel matematic, ci perceptia sensibila, care e 
schimbatoare si relativa; realul nu mai are valoare ontologica, 
nu mai este ceea ce exista in lucruri, ci aparenta pasibila de 
inregistrarea $i masurarea unui observator; simultaneitatea, ca 
Sa fie relativa, trebuie si insemne o coincidenta spatio- 
temporala, iar coincidenta trebuie si fie masurata dupa 
nee simultaneitatii absolute, valabila pentru toti 

: ril, din toate sistemele de referinta. 
Prien elemente care se resping Sl se contrazic, nu 
; Sistemele lor, de categoria cauzalitatii, ci de 


gasest 
da in confuzia dintre doua 


Detas 


eee es 


a —™ 
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conditionalitate. Proba: aceeasi cauza produce mai multe 
efecte. De pilda, la Freud, transferul energiei nu este numa; 
sublimarea; mai poate fi — cum zice d-] Blaga — $1 personan i 
ca sa asculte de conceptul cauzalitatii, fenomenul Psihic al 
sublimarii ar trebui sa fie unicul, daca inconstientul at avea 
structura pe care i-o atribuie Freud, ar avea continuty] Si 
influenta pe care acesta ne asigura ca le are. Daca Einstein ae 
rezema pe conceptul cauzalitatii, fenomenele fizice ar avea 
caracter de unicitate; dar Ehrenfart si Epstein ay explicat 
emisiunea si ondulatia periheliului planetar si prin teoria 
cuantelor, iar deviatia razelor luminate de soare le-a atribuit 
Hopmann efectului refractiei cosmice a lui Courvoisier, 
Asadar: monoideisti, pornind de la o ipoteza care 
inchide un cerc vicios; fixand un concept de bazq Care 
cuprinde o contradictie interna; montand pe el disparate piese 
probante luate de la altii — care inchid raporturi de respingere 
si de anulare — evreii ajung la concluzii care dezmint insesj 
principiile puse, presupuse si, din capul locului, acceptate. ' 
Jar intre cercul vicios initial si concluziile care darama 
se desfasoara o adevarata dramaturgie, fie infraeconomica 
(Marx), fie epistemologicad (Bergson), fie metapsihologica 
(Freud), fie macrocosmicd (Einstein). Dramaturgia este 
rezultatul acelor dinamice raporturi de conditionalitate, 
stabilite intre termeni lipsiti de afinitati care s4-i uneasca. De 
aici mobilismul doctrinei lor. Dupé cum pentru a obtine forte 
hidraulice apa este impiedecati sA4 mai curgd in vadurile in 
care curge de secole, tot asa evreii, prin perspectiva 
crepusculara, introduc constiinta embrionara si instinctiva, 
confuza si instantanee, rasturnand intreaga experienta umana. 


a 


4, MISTICA IUDAICA SI MISTICA 
TEOLOGALA. 


natura maniheicd a misticii iudaice; trinitatea crestind: intre teologal si 
magic; harmologia magica; forme ale harmologiei magice: teozofia si 
francmasoneria. 


in tendinta de a dosi miezul particularului $i concretului 
sub aparenite silogistice — iaté unde trebuie fixata tendinta 
misticismului iudaic. 

Sub masinaria aprioricd se gaseste contradictia, care e 
dinamica si propulsatoare. Driada contradictiilor are o 
finalitate, la capatul careia stdruie imaginea de vis a unei 
realitati proiectate. 

De aceea, privirile injectate scruteaza distantele istorice 
Si viitorul; de aceea evreii sunt fanatici, obsedati de un 
tulburator mesianism. 

Mistica iudaica — adane diferentiati de mistica teologala 
$i crestind — e de natura maniheica; e jocul dual intre bezna si 
lumina, dintre bine si rau, dintre destructie si armonie. Sunt 
indepartate vestigii asiatice transpuse in forme apusene. 
Bergson absoarbe, in intuitie, antinomia instinct-inteligenta, 
cantitate-calitate, spatiu-durata, intensiv-extensiv, forme vide 
$1 elanuri vii; Marx absoarbe, in economic, antinomia 


infrastructura-suprastructura, salariu-plusvaloare, —§ munca- 
exploatare,  burghezie-proletariat; Freud absoarbe, in 
Sexualitate,  antinomia inconstient-constiinta, _ refulare- 
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ublimare; Meyerson rezolva antinomia stlinta-metafiz; 
: : . . . a 7 _ 
identitate-legalitate; 1ar Weininger construieste pe jnq 
ramificatie a principiului erotic. 


ca, 
Oita 


intr-un concept monoteic 


Rezolvand JONO 0 dualitate 
maniheicd presupusa ca esenta a realitatit, evreii Manifest, 
precise tendinte anticrestine. Crestinismul rezida in trinitate, 
*n triada: Mesia e mediator intre creatural si creator, Conceptul 
e mediator intre real si intelect, societatea e mediator intre 
individual si general. Termenii mediatori refac unitateg 
primordiala a Dumnezeirii. Iudaismul, dimpotriva, rezid3 in 
dualitate, in diadd rezolvata insé monoteic: Mesia inc§ e 
asteptat, intuitia coincide cu realul, societatea epuizeaza in 
sine individul (de pilda in doctrina lui Durkheim si Lévy- 
Bruhl). 

Si aici trebuie sa precizam diferenta dintre misticismul 
crestin si misticismul iudaic: unul e teologal, celalalt e magic. 

De obicei, misticul e un om activ prin temperament, 
constrans ins la inactivitate; vitalistul e un om inert prin 
temperament, care, ins, admira romantic actiunea. Bergson 
creeaza misticism pentru aceia care cred in actiune, Marx 
creeaz4 misticism pentru aceia care cred in progres. E 
misticismul fanaticului increzator inca in Mesia care trebuie 
sa vind. In crestinism, preludiul psihologic al iluminarii 
mistice e€ “noaptea neagrd a sufletului’, cum ar zice 
Bertrand Russell; e noaptea ivita cand omul, contrariat de 
actiunile sale fara speranta, adopta credinta menita sa-1 
salveze respectul fata de el insusi. in iudaism, preludiul 
psihologic al misticismului e “iluminatia mintii”, ivita cand 
omul, contrariat de leneviile sale, adopta speranta menita sa-1 
salveze dorinta de mai bine. Lenesi, uscati si sterpi, evreii care 
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achid in baza temperamentului lor plictiseala, iub 


ams ; ese excitatia 
i credinta irationald. 


explozt vd § 


Mistica teologala (Sfintii Parinti, Joan al Crucii 
Augustin sau Toma de Aquino) face discriminari in afore 
spirituale, pentru a pecunoaste drumul care duce spre 
Dumnezeu; mistica iudaica populeaza sufletul cu vane imagini 
care nu seamana cu mimic, fiindcd e neimplinitd, este a 
viitorului, a sperantel, a departarii. Mistica teologala 
populeaza spiritul cu o singura imagine care seamana cu fata 
implinita a lui Dumnezeu; mistica iudaica faureste o imagine 
din disparate elemente adunate intr-o confuzie. 

Mistica teologala construieste 0 imagine care e unitatea 
nepieritoare a divinitatii; mistica iudaica este orientala, 
pagana, prelogica. Intre legea participatiei din mentalitatea 
primitiva anuntata de Lévy-Bruhl si conditiile intuitiei 
precizate de Bergson nu e nici o deosebire: mistica 
bergsoniana va fi la fel de primitiva ca in indepartatul 
paganism, cand omul credea in entitatea de dincolo de ordinea 
comuna a fenomenelor. 


Mistica iudaica este de esentd magica, mistica noastra 
este de esenta teologala. 


Structura uneia deriva din unitatea Dumnezeirii, ordinea 
celeilalte deriva din hurmologia magica; intr-o parte e 
finalitatea cosmica, in cealalta parte e finalitatea individuala. 
Talmudul e un breviar al canoanelor practice, un ansamblu de 
indemnuri si sfaturi. ludaismul este 0 magie, crestinismul este 
© religie; iar religia si magia sunt polii opusi ai gandirii 
umane, desi amandoi acesti poli sunt intorsi catre 
anscendent. Eficienta magica rezidi in conditionalitate, 
‘oncept in care se cuprinde o mare doza de iluzie; iluzia cd un 
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anume ritual, cosiderat in virtualitatea lui fizica, conduc 
rezultat care convine scopulul Subiectiv. Aceasta S cheams 
harmologia magica. Aici, 0 gandire asoclationista trece, pe 
deasupra_limitelor cauzalitatil Pozitive, pentru a Creag 
conditionalitate intre sensul ordinei fenomenelor si directia 
scopurilor individuale; e tendinta de a intoarce Virtutile 
fenomenelor in directia dorintelor proprii; e tendinta de a 
subjuga ordinea cosmica unei finalitati subiective: e c 

ca desfasurarile universului merg dupa acordul cu dorintele 
personale. Nu spune Marx ca istoria aluneca fatal spre 
societatea comunista? E harmologia magica, conform cAreia 
conditiile prezentului trebuie s& creeze in mod necesar 
paradisul visat. 

Teozofia, produs specific iudaic, este iarasi 0 €xpresie a 
harmologiei magice. Amestec confuz de teorie alexandring a 
“Jogosului”, de doctrina a lui Eliphas Lévi, de “cabala 
denutata” a \ui Knorr de Rosenroth si de reziduri din manuale 
de simbolica si ermetism, teozofia, in fruntea careia Oficiaz’ 
cultul lui Isis d-na MacGregor, asculta din umbra de 
enigmaticul mahdtmad Koot Hoomi Lal Singh. Si cu toata 
blanda figura naiva de suprafata a d-nei Blavatski, catehismul 
ideologic e furnizat de gandirea iudaica: evolutionism in 
formele lui brutale, complicat cu teoria indica a ciclurilor 
cosmice, cu sectiunea exotericd in care predomina germenul 
celui de al”saselea simt”, cu pluralismul dimensiunilor 
spatiului, cu materialismul transcendent conform caruia 
miscarea, durata, totul e o aceeasi eterna substanta 4 
universului, cu acel vag nume indic “karma”, misterioas’ 
putere si autentica entitate care incorporeaza in iota severa 4 
“cauzalitafii etice”. Asadar, prezente sunt in decalogtl 
doctrinar al teozofiei: intuitia lui Bergson, substanta lu! 


redinta 
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gpinoza, materialismul Wu Marx, non-euclidismul lui Einstein, 
plus harmologia EYEE) ezoterismul oriental. 

Si ruda buna cu teozofia — prin structura, prin 
harmologie, prin personalul care o populeaza, prin telurile 
urmarite — este francmasoneria. Ea reprezinta tentativa de 
dezagregare a cosmosului social si moral, exact in felul in care 
teozofia reprezinta tentativa de subminare a religiei crestine: 
dupa cum “karma” prezideaza incarnarile, aici “ierarhia” 
este entitatea care incorporeaza. In francmasonerie, jerarhia 
insemneaza oculta esenta care descinde pe grade de existenta, 
in felul in care entitatea teozoficd’, enigmaticul “karma”. 
coboara in formele organizate. Teozofia altereaza in substanta 
protestantismului, francmasoneria altereazi in substanta 
nationalismului. Ele sunt instrumente prin care evreii 
urmaresc _realizarea viziunii mitice a  “pamantului 
fagaduintei”’, dupa care tot alearga legendarul personaj care se 
vaicareste langa Raul Vavilonului. 

Dupa cum smirna — frumoasa aroma — este secretia 
bolnava a copacului din codrii Libanului, tot asa aroma 
gandirii iudaice este alterarea maduvei spirituale a culturii 
europene. 

Harmologia magica, specifica misticismului iudaic, 
pune si problema raportului dintre logic si matematica. 

Evreii sunt lipsiti de simtul proportiei (ei exagereaza), 
Sunt lipsiti de simtul armoniei (ei mutileazd), sunt lipsiti de 
simtul necesarului (ei conditioneaza). 

Harmologia magica rezidi in  notiunea de 
conditionalitate, notiune care inchide in ea vaporozitatea 
iluziei si samburul dorintei. 


Si aceasta e in directa legdtura cu viziunea lor spatiala. 


as 


be 


5. SPATIUL TALMUDIC 


viziunea mito-poeticd a realulur; figuratiile algebrice si logice; fantezte si 
dialectica — europenizarea iudaismului; intre logicd si matematicda 


Viziunea lor despre spatiu este 0 imagine xensibild. 

Asa se explica de ce spatiul einsteinian nu este cel 
matematic, ci spatiul local, spatiul individuat: nu e spatiul 
desprins de lucruri, ci spatiul din lucruri, care, ele. sunt 
schimbatoare in timp; e spatiul timp, iar stiinta lui e o 
cronogeometrie. Relativitatea deriva din aceasta perceptie 
sensibila a spatiului, care, ca orice perceptie, este supusa 

schimbaril. Si fiindcé se  reazema pe  conceptul 
conditionalitatii, formularea teoriei lui implica o subtila 
figuratie algebricd si o puternica viziune concreta. 
Relativitatea este amestec de imaginatie si calcul algebric; e 0 
| matematizare a sensibilului, adica alia} de mit poetic si 
figuratie algebrica. Reteaua cauzalitatii devine un registru al 
conditionalitatii, iar doctrina devine o viziune mito-poetica a 
_Tealului fizic. 
La fel spatiul bergsonian: nu e spatiul desprins de 
lueruri, ci spatiul din lucruri, spatiul temporizat, mediul 
Prielnic de gazduire a intuitiei. Formularea teoriei lui implica 
© subtila figuratie logica $i oO puternica viziune concreta. 
Antiintelectualismul este un amestec de fantezie si sofistica. 
| Fluide concepte incerte alunecd in echivocuri si confuzii, 
| 
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a evoca, iar nu pentru a demonstra. Doctrina 
pentru — nd e viziunea mito-poetica a realului psihologic, 
bergsonian | lui Marx nu este spatiul desprins de lucruri, gj 

ae de lucruri, dupa cum cel einsteinian este legat de 
spat ‘Je pamantului iar cel bergsonian de rotirile psihiculyj. 
aoa 2 e o subtila figuratie dialectica si ° Puternica 
perceptie concreta; © un amestec de fantezie Si Scolastica. 
Doctrina marxista e 0 viziune mito-poetica a realului istoric. 
Toti ganditorii evrei, avand despre spatiu 0 perceptie 
sensibila, nestatornica, deci ca tot ce este impresie omeneasca, 
incearcd si elimine partea conventionala $1 subiectiva cy 
ajutorul unei metode riguroase: fie algebrica, fie geometrica, 
fie logica. 


Relatia activa pe care Spengler o stabileste intre stilul 
unei culturi si viziunea spatiala nu e chiar lipsita de 
importanta; spatiul euclidian a dat un anumit stil cultural: 
eleno-romanismul apolinic, pe care evreii il destrama prin 
introducerea spatiului talmudic. Spatiul euclidian este o 
categorie transcendenta, spatiul talmudic este un atribut al 
lucrurilor. Daca de spatiu atarna compozitia retinei si de 
compozitia retinei modalitatile ratiunii — atunci modificarile 
trimit ecouri in stilul spiritualitatii, Evreii au acea viziune 
spatiala pe care le-a daruit-o din milenii asiatismul obarsiei. 

in marele Rasarit, sub dogoarea abia suportabila a 
soarelui torid, unde vegetatia e luxurianta in tonuri si nuante, 
frunzisurile bogate si camoase, retina a retinut o mare de 
imagini care, de la rosul aprins pana la albastrul eteric, apare 
ca un adevarat miracol coloristic. Aici spatiul e auroral, cu 
tonul vaporos si conturul flotant; spatiul care inchide, dar se 
misca, spatiul care limiteaza, dar se muta. Vagabonzi @ 
istoriei, fugind incotro fug banii, fericirea si norocul, evreil au 
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purtat in suflet imaginea vie a loculuj dintai, 
totdeauna Se intorc tristetile si catre care duc nostal 
din cadrele spatiale de origine, ei cu greu se pot o 
pamanturi. De aceea, au si fost acuzati ca p- 
orientarii in spatiu; de lipsa acestej 
insuficienta lor in sculptura, 
spatiale. 


Catre care 
giile. Rupti 
Tienta in alte 


au facultatea 
facultati s-ar lega 
In pictura si in toate artele 


Peste specificitatea asiatica, evreii au pus forme 
europene de imprumut. De aceea cultura lor apare ca un 
amestec de mit si geometrie, de poezie si algebra, de fantezie 
si dialectica. Peste temporal $1 particular, peste Viziunea 
mitica a realitatii, evreii monteaza masinaria apriorica a 
formelor abstracte. Tipic e Spinoza. Nemultumit ca logica 
aristotelica a genului si spetei nu duce la existenta flintei 
individuale, introduce in metafizica procedeele deductiei 
matematice ale lui Descartes. Metoda matematica, prin 
definitie, creeaza obiectul cu toate proprietatile lui. Notiunile 
de “punct”, "dreapta“, “distanta egala“ definese “cercul”. iar 
definitia antreneaza toate proprietitile individuale. E de ajuns, 
deci, s4 punem notiunile de “substanta “ si “cauza de sine” ca 
sd definim existenta metafizica. Nu spune Brunschvicg, evreu 
si el, c propozitiile logice constituie 0 pseudogandire, singura 
cale care cdlauzeste operatiile’ cugetirii fiind calea 
matematicaé? Vrajiti de masinaria apriorica, sub care se 
ascunde diversul, evreii ajung la un exasperant abstractism. 
Weininger va transpune pe planul notiunilor ‘seci, ceea ce 
Shakespeare si Dostoievski exprimaseara atat de uman si de 
frumos. Deoarece compozitia lor spirituala nu-si este Ses 
Suficienta, vor manifesta preferinta pentru abstractiune. lar din 
Procedeele abstractiunii le vor indragi pe cele matematice, lar 
nu pe cele logice. Nu introduce evreul Pablo Picasso 
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desiratele abstractiuni g 


cometrice j 
cubism? Mattaape Care a ny: 
Ik 


Dar evreii nu sunt Matematicje 

Matematica singura creeaza, 
comunica, nu creeaza. Metoda Matematica 
printre planurile existentei, metoda logica inse 
gandirii pe acelasi plan: una, ca si 
in verticala; cealalta, ca s 
orizontala. 

Evreti explica $1 comunica, dar nu creeaza. Inclinar 
lor fireascé e c&tre concret $i tempor = 


al: prefera faptul viy, 
faptul imediat; chiar presa lor 


M1. Cl logicien) 


logica Explica; gj eVre 
: TCH 


MISC. spirity) 
aMna miscareg 


» trebuie 54 
= : Coboare 
a explice, trebuie 54 S Miste pe 


€ 0 expresie a concretului. 


Saraci spiritual, fara fonduri creatoare. evreil au izbutit 
totusi sa lase impresia ca au faurit sisteme si au intemeiat 
scoli. Freudismul este o scoala: bergsonismul este o scoala: 
prin Langevin, Painlevé, Hadamard si Becquerel, relativismul 
tinde si el a deveni un curent, iar marxismul s-a preschimbat 
aproape intr-o religie. Altadata Platon avea elevi de insusirile 
lui Aristot; astazi Jung are un maestru de calitatile lui Freud. 
O destrabalata reclama, printr-o presa exclusiv in stapanirea 
lor — acea presa care sare cu chiote cand un dentist ae 
scoate maseaua unui evreu —, a [atit numele s! valva, ee 
continente, cu un delir aproape navalitor. Presa z Sars 
francmasoneria cu secretele, sinagoga cu pone ee findei 
gloria unor curente de gandire iudaica fara de yu - ae 
maestri sunt fara de doctrina. fiindca ee 
originalitate. Simpli vanturatori de ide rh oe substanta 
acesti lacomi comentatori al enigmel is ait Nu 
spirituala a altora. Pe unde ajung, usuca si sp 


gandesc, dar popularizeaza. 
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: eee LY py x /reil. Care 
i in cugetare $! mediocri in literatura, ev i ; 
: il : care 
Lee rica merg catre concret — concretul ain é 
. c & 
ire bova a. concretul pe care il comunica prin 
: merg totdeauna, 


{mi 


din po™ 
im 
jau nu ; 
edeele unu 
rocedceie = 
ini jn directa telulu ate 
uciZ'. Se saracic. 
= aduce sal 
j saracia a ree ut lava. 
: «unt tloarea pustiulut: cresc¢ pe unde a trec 
S15 


ioritate 
i; exter1O J 
j abstractism exagerat — 


j care submineaza si distruge. 


See OR 


6. IUDA SAU IISUS ? 


triada perfectiunii crestine; iubirea crestind; decdderea la efemer; morbul 
iudaic la Heidegger; decdderea la instinct: Bergson; imediatul moisidic- 
Husserl; ura de clasa: Karl Marx; extazul psihologic: vitalistii: adorarea 
sexului: Freud; aversiunea crucii: Rusia. 


lisus a venit sa aduca armonie si pace. A /uptat pentru 
imparatia cerurilor: adicé sa impace contradictiile si sa 
armonizeze negatiile, dupa o viziune arhitectonica a lumii. lar 
viata, nu Sa 0 nege prin ascezi, ci sd o purifice prin iubire. 

Procesul de purificare a sufletului omenesc trebuie sa 
strabata un ritm tripartit: asceza e punctul de miscare; iar 
iubirea este instrumentul prin care se ajunge la perfectiune, 
termenul ultim, scopul. Perfectiunea e una cu Dumnezeirea, e 
calma liniste a formelor pure. 

Din aceasta dialecticaé formativd prin care trece viata 
pentru a se idealiza, intelegem ci Mantuitorul nu a yrut sa dea 
omului perfectiunea, ci instrumentul ei: iubirea; nu negarea 
bucuriei de a trai, ci purgarea ei: asceza. 

Momentul ascetic — primul in devenirea sufleteascd — e 
Conditia necesara a interiorizarii; interiorizarea e conditia 
suficienté pentru a prinde sensul vietii lduntrice; iar sensul 
launtric e Dumnezeu, una cu armonia si cu linistea. 

Asceza e, prin urmare, rasfrangerea constiintei asupra ei 
insasi; rasfrangere, insa, nu pentru a se contempla, ci pentru a 
Se construi. Deci, nu e un act (sau mai exact: nu e mumai un 


‘ 
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act) de introsp ectie — prin care fiinta pulctedsce ravneste a se 
intui in ultimile ei mistere, Cl Sl unul (sau, mat mult unul) de 
introiectie — prin care tinde a-si construl ujaeines launtric3 
perfectd. Contemplatia, evident nu este inlaturata din 
momentul ascetic, Cl redusd, pentru a face loc constructie;. 
Contemplatie $i constructie sunt doua cadente ale aceluiasi 
ritm; ele nu se opun, ci se ajuta. Intrucat intuieste sensul Vietii 
sufletesti prin extazul psihologic, contemplatia e anterioarg 
constructiei. $i este necesard numal in masura in care prinde 
axa de constructie a imaginii launtrice. E anterioara cy 
necesitate. Contemplatia da planul, constructia ridica schela. 
Cea dintai afla izvorul din care va naste armonic imaginea 
omului idealizat. Contemplatia este momentul de reculegere 
pentru a incepe munca inversunata de a te realiza pe tine insuti 
in ceea ce ai mai bun si mai frumos. 

Prin urmare, divizat in doua cadente ale aceluiasi ritm — 
comtemplatia (care e un mijloc) si constructia (care e o 
tehnica) — momentul ascetic (care nu e un scop) este exordiul 
unei evolutii catre purificare pe care o sufera sufletul. Jar 
momentul secund al elanului formator este iuhirea — 
instrumentul care perfecteaza. 

Jubirea presupune izolare, separatie. Fiindca numai 
delimitata, fiinta nazuieste; nazuieste a transcende separatia; si 
0 transcende prin identificarea cu obiectul nazuit. A-I nazui 
inseamna a-i Voi esenta; dar nu a te confunda cu ea — intrucat 
iubirea nu este actul de identificare cu, ci drumul pdnd la.. 

De aceea, cu cat distanta intre ce/ ce nazuieste si ceed 
ce nazuieste € mai mare, cu atat aspiratia creste; si cu cat 
asplratia creste, cu atat iubirea e mai puternica. 


Mare dragoste datoram noi lui Dumnezeu. 


a 
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in primul rand, fiindca intre Dumnezey 
este infinita. 

Apoi: relatia statornica intre om si Dum 
relatie de exterioritate reciproca; 
exterioritate — Ci una de interioritate, 


SI noi distanta 


Nezeu nu este 0 
nu e o distanta de 

Dumnezeu fiind in no; 

Or, Dumnezeu fiind la 0 departatre infinita, El ny poate 


fi decat iubit; sty intrucat e in raport de interioritate, E] jy 
poate fi dedus. Cand incercam a-l deduce, j| negam: fiindca 
deductia naste din raporturi de exterioritate, creste dintre 
planurt. 

Tendinta de depasire a separatiei, iubirea, vine din 
valenta libera ramasa fiecarei creaturi pentru a se integra 
armonic in formula universala; pentru a se incadra organic in 
planul general al existentei — deci, pentru a intra intr-un 
echilibru perfect de relatii cu ceea ce e distinct de ea. De la 
forma la forma — formele singure fiind diferite — se angajeaza 
o linie a relatiilor si pe aceasta linie se gaseste sensul 
existentei. Prin tesdtura relatiilor armonice trebuie citit 
Dumnezeu, pe care il cunoastem, astfel, prin iubire, sub 
aspectul eternitatii. 

lisus a avut viziunea armonicd a lumii: viziunea 
armoniei formelor ei — fiindca esenta este in Dumnezeu. 

Perfectiunea este finalitatea organic’ a imaginilor 
launtrice, care trebuie acordat’ cu imaginea lumii. A te 
implini singur dupa legea ta interna si dupa asemanarea 
formei pure ghicitd prin contemplatie, lata ce a cerut 
Invatatorul. Perfectiunea este armonie; ¢ linistea intertoara; € 
Curgerea plana a vietii lduntrice pentru a se confunda in 
armonia lumii, ale cdrei zvonuri nu tulbura, ci au pasit muti ca 


al stelelor cand umbla noaptea pe ape. 


Dar linistea nazuita de crestinism nu vine Koa 
la o desertaciune: viata, fiindea viata ar go”! Calte Moats 


1 vine din renuntarea 


Se 
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Viata nu da in moarte ca lumina in intuneric, ci Viata ta dj in 
viata Jumii ca fluviile in mari. Evident, viata ta nu OColeste 
moartea, dar are radacina aici, ca licuricii fosforescenta tn 
bezni. Omul nu depaseste viata prin goana cAtre Moarte, ¢j 
separatia, prin iubire; forma /ui pentru totalitate: pentru a se 
integra cu nuanta sa precisa in peisajul existentei. A renunta la 
© bucurie acum, de teama de a nu renunta mai tarziu, nue 0 
intelepciune. De aceea crestinismul nu vrea nimicnicia vietii 
sau renuntarea la bucuria ei, ci bucuria abstract¢: A 
constructiei de tine insuti, cand te prepari singur pentru a 
deveni util in armonia universala. 

Pentru detasarea de viata l\upta luda, principiul 
distrugator al istoriei. In locul armoniei, vede contrastul, iar in 
dialectica formativa reprezinta antiteza; opus iubirii: ura: 
pentru perfectiune: efemerul; pentru asceza: bucuria concreta, 
jefuind viata in fragmentele ei savuroase; in contemplatie 
prefera amdnuntul, iar in constructie, dezordinea; tot ce e 
subteran si dezechilibru. 

Cine a biruit in crestinism? 

in amurgul vietii vom fi judecati asupra iubirii — cine a 
invins: Juda sau lisus? 

Pentru crestinul adevarat, obiectul cunoasterii il 
formeaz4 esenta. Metafizica medievala tine in centrul ei 
epistemologic existenta. Fiindca existenta e esenta; si esenta 
este Dumnezeu; iar Dumnezeu e transcendent. Fiind 
transcendent, Dumnezeu sta dincolo de categoriile 
individuante, deci ¢ vesnic. 

Pentru a intra in contact cu vesnicia divina, € nevoie de 
depasire. $i depasirea e posibila numai pe calea spiritului, 


spiitul fiind singurul mediator intre fiinta noastra $I 
Dumnezeire. 
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Deci: din temporal, din -efemer, din organic, drumu! 
catre absolut devine cu puEne nym prin spirit. Crestinul 
rexolva astfel problema salvatii, mantuindu-se in m&sura in 
care sufletul lui se imbraca in formula de echilibru statornic. 

Morbul iudaic, insa, a viciat. De aceea, vine Heidegger 
gi zice: MU. ‘ 5 
Omul e in lume si lumea e in timp. 

Sau: fiind existenta, omul e pierdut in lume, iar lumea e 
pierduta in timp. De unde: sentimentul pierzdrii. 

Deci: a fi in lume (/n-der-Welt-sein) inseamni a fi 
ingrijorat. Ceea ce iarasi inseamna ca lumea, pentru om, nu 
este numai 0 prezenta, ci material de ingrijorare. 

Deoarece e pierdut in lume, omul are sentimentul 
temerii, si deoarece e pierduta in timp, lumea are constiinta 


- efemeritatii; ca urmare logica: viata omului, viata lumii e o 


necontenita goana catre moarte. 

Germenul existentei e teama; moartea e fundata pe 
team; de unde rezulta ca elementul inseparabil de existenta 
este acesta: a fi pentru moarte (Sein zum Tode). Dat moartea e 
si transcendere a vietii; si intrucat viata e legata de timp = sta 
pe timp — moartea e in fond transcendere a temporalitatu. A 
temporalitatii, dar nu a timpului. Nu a timpului, intrucat, ca Si 
numenele, timpul nu e, dar se temporalizeaza (zerfigt sich). 

De unde reiese: timpul nu e locul in care se petrece 
existenta (eroare perpetua de la Hegel); timpul ¢ i ae 
existentei. Asadar, existenta nu are loc in timp, ct este ee 
temporalizarii lui. Timpul e totuna cu elanul vital al tu 
Bergson; cu deosebirea: Bergson asazi existenfa pe tmp, 12° 
Heidegger asaza timpul pe existenta. 

Mai departe: 


ee 


— 


Ee ere 


ILARIU DOBRIDOR 
242 


Dacad_ esenta existentel este feama, lar purtatory| 
existentel este timpul — lesne de conchis: timpul ¢ 
fundamentul ontologic al temeril. . 

Si daci timpul e sensul ontologic al temerii: daci 
temerea e sensul omului in lume; daca lumea e absorbita in 
timp, iar timpul aluneca in moarte = asta inseamna ca omul sti 
in efemer, lumea in istorie $1 totul in nimicnicie. 

Si atunci, a se alege din doua: sau disperare, sau 
resemnare ~ sorbind mustul tasnit din extazele temporalitatii, 
lasandu-ne leginati de bucuria deplina a splendorilor 
trecatoare ale lumii. 

Si astfel, intaia decddere: la efemer. 


Pentru crestinul adevarat, omul se deosebeste de 
celelalte vietuitoare prin ratiune. Omul e o vietate inzestrata 
cu ratiune — iata definitia cea mai cuprinzatoare. 

Dar, ca vietati inzestrate cu ratiune, noi oamenii traim in 
realitati. lar de aici, noi primim anumite semne; semne care 
indica asupra esentei existentei lor. Si aceste indicatii, primite 
din realitate, noi le valorificim; si le valorificiam dupa 
capacitatea spirituala a fiintei noastre interioare. 

Prin urmare, a fi in lume, pentru crestinul adevarat, 
inseamna a pune fiinta ta spirituala fata in fata cu realitatea. 
Odata puse in prezenta, realitatea devine izvor de indicatii, iar 
constiinta focar care adund semnele trimise. 

Dar noi aderam la real, cum? Prin inteligentd. 
Inteligenta este aparatul care prinde toate efulguratiile pornite 
dinspre afard . Deci, plenitudinea noastra spirituald sta in 


legatura directa cu puterea de a culege existenta pe latura el 
cea mai bogata in adevar $1 in real. 


a 
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in felul acesta inteligenta ne introduce jn finics 
esentelor, in panes permanentei, unde zvacneste pulsul 
frematator si prezenta activa a Dumnezeirii, 

Vine, insd, Bergson si zice: nu. 

Inteligenta are o valoare limitata. Facultatea de 
cunoastere nu este inteligenta, ci intuitia, 

lar intuitia ce este? /nstinct. Instinct care st& sub conditia 
elevarii pana la constiin{a. 

Alta degradare: /a instinct. 


Crestinul adevarat iubeste asceza. Asceza e metoda care 
duce spre perfectiune. Asceza e refugiul in tine insuti, e 
instrument de perfectare a virtutilor cunoasterii. 

Ins&, obiectul cunoasterii il alcdtuieste esenta; esenta 
realitatii din afara si esenta umanitatii din tine. Scopul ascezei: 
a cunoaste in ce consta esenta existentei obiective si in ce 


consté esenta ta ca om si a te desavarsi pe tine insuti prin 


cunoastere. 

Universul ceresc visat de Nazaritean nu este altceva 
decat starea de beatitudine, rezultata din constiinta ca fiecare e 
fauritorul propriului destin, ctitorul plinatatii sale spirituale. 

Vine, ins, evreul Husserl si zice: nu. 

Cunoastem esenta, dar esenta din fenomen; cate € 
originar (deoarece nu putem trece dincolo de el, depasindu-!) 
si ireductibil (deoarece exprima ceea ce contine esential 
existenta). 

Cum descoperim fenomenul ca putere de in . 
asupra esentei realului? Renuntand la cunoasterea obiectelo , 
din afara noastrd. Intervertim, deci, direotia, _schimbam 
Orientarea cugetarii, _ operand asa-numita reductiune 
Senomenologica“. 


indicatie 


Pe 
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Si ne va duce unde? In sfera anterioara domen 


: : lului 
banal al obiectelor exterloare; ne va instala in “fluxul p 


ur ql 
trairilor”’. ; 
Aceasta e viziunea Canaanului introdusa in cunoastere 
E o perspectiva moisidica. stere. 
Decadere: /a momentan. 


lisus porunceste: iubeste pe aproapele tau Ca pe tine 
insuti. 

Deci, pentru crestinul adevarat, esentiala este implinirea 
legii iubirii aproapelui. Fii ai aceluiasi Parinte, toti suntem 
prinsi in unda marei aspiratii care ne insufleteste pentru EI. 

Vine, insa, Karl Marx si zice: nu. 

in locul iubirii: ura de clasd; lupta pe viata Si pe moarte 
intre burghezie si proletariat, al carei rezultat trebuie sa fie 
ingenunchierea ahrimanului burghez. Proletariatul are misiuni 
eliberatoare; deci, nu iubirea aproapelui, ci venerarea chemdrii 
lui la eliberarea finala. Purtator al acestei vocatii istorice, 
proletariatul va organiza altfel lumea, procurandu-i deliciile 
unui paradis terestru. 

Sa aruncdm raiurile imaginare. 

Insurgent declarat al Regatului ceresc, Marx organizeaza 
proletariatul pentru a lua in stapanire fericirea pamanteana. 

lar in locul spiritului, pune materia. . 

Istoria nu e decat o desfasurare a efortului economic al 
omenirii. Urmand unei stricte logici interioare, efortul 
economic se declanseaz& si, in desfasurarea lui, creeazs 
configuratii, structuri, aspecte ale colectivitatil oe 
Vointa economic’ e punctul movens al istoriei; destiny 


_ omenirii e determinat de ea, implinit prin ea. 


: este 
Ceea ce este ideea pentru Hegel, pentru Marx fal 
materia; ceea ce este eul la Fichte, la Marx este pr oletarialt 


ee 
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si proletariatul e totuna cu Dumnezeirea. 

Lui; adoratia intreaga; lui: ardoarea entuziasmelor 
line; lui: glorificarea de-a pururi. 

Acestui Dumnezeu terestru. 

Coborirea: /a materialitate. 


dep 


Dar, fireste, mintea omului nu este atotcuprinzatoare. 
Firele de legatura dintre intamplari ii scapa; nu poate deosebj 
cert in urzeala cauzelor, nu poate descifra exact in textura 
consecintelor. De aceea se incurcd in 
ingenunchiaza, pe praguri, la capatul misterului. 

Si acolo asculté murmurul neincetat al esentelor divine. 


Izvorul creatiei_ sopoteste, lunecind pe sub straturile 
existente1. 


Si ratiunea 


intunecimi Si 


omului se rataceste adesea si e 
neputincioasa; fi scapa transcendentul metafizic Si misterul 
netransfigurat. 

Vin, insa, vitalistii bergsonieni Sl promit: 

Noi am gasit calea care si va introduca in miezul 
lucrurilor: extazul psthologic. 

Prin el va confundati cu samburul existentei si bucuria 

trairii voastre infloreste o data cu cresterea ei creatoare. 


In crestinism pe primul plan e virtutea; vigoarea morala 
€ dezvoltata. Fiinta omului se rasuceste spre inauntrul ei, 
Pentru a lua Cunostinta de posibilitatile catre desavarsire; si 
osteneste a-si organiza aceste posibilitati. 

Vine Freud $1 Zice: nu. 
Dedesubtul oricarei actiuni morale sta /ibido-ul. Pofta 


a, rasfatul instinctual, destramarea carnala, ele alcatuiesc 
Orta care ne mana. 


Consecinta? 


trebui 


JOsnic 
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priviti in Rusta: Océ rmuirea comunista a inceput lupta 


cu “Stapanul nevazut”, din vointa caruia s-a facut toty) EI 


tine cerul presdrat cu stele si El a raspandit graunta Vietii 
pretutindeni. cae : 

Templele. bisericile, pagodele, moscheele, inaltate |, 
raspantia veacului, in cerur! inalte. HAL marturie de cata sete g 
fost chinuit sufletul omului. Aceasta necesitate spiritual, 4 
coborat in forme si frumuseti arhitecturale care umplura 
veacurile de minuni de arta. 

lata, ins, cd in Rusia, call mananca graunte din pristo]. 
Convoaie de marfa omeneasca sunt indemnate cu biciul spre 
pustietati siberiene. Slujitorii lui Christos sunt loviti cu cnutul, 
batuti cu pietre. Rajghinati de suferinte si de obosealf, ei sunt 
tarati cu crucea in spate prin zapezile taioase ca sticla ale 
Siberiel. 

lisus e rastignit in Rusia a doua oara. Dar el nu mai e 
ridicat pe Golgota, cand amurgurile coboara usoare, ci pe 
colinele Kremlinului, unde ard in valvatai lacasurile sfinte, pe 
cand vuieste vazduhul de vaierul drept-credinciosilor... 

Cine a biruit in crestinism? 


a. a 


7. ANTISEMITISMUL 


FORME SI ETAPE 


evreli Cu Xen al contradictiet eterne: sionism Si teritorialism — 
persecutiile in istorte, reactia lut Toma de Aquino, a lui Nietzsche si 
Schopenhauer; Talmudid si rezistenta iudaicd — Darmesteter si Disraeli. 


De cand a fost cunoscuta vehementa fraza a lui Simon 
ben Jochai: “Pe cel mai bun dintre crestini, omoara-l!”. 
aversiunea impotriva lui Israel a luat formele exterminarii. 
Legiuirile Marelui Reich german — de la eliminarea din 
administratie si pana la sterilizare — au toate aceeasi finalitate. 

“Israel € printre noi ca un semn etern al contradictiei ” — 
lata izvorul antisemitismului. Bernard Lazare 
(Lantisémitisme) arata caracterul dual al poporului evreu: 
mistic gi pozitiv; in acelasi timp in care are visul absolutului, e 
pasionat pentru comert. Inca din timpul Babilonului, comertul 
€ ocupatia principala a evreilor. In atasamentul pentru afaceri, 
nu numai ca exceleaza, dar gasesc in el un stimulent mental si 
un fel de satisfactie spirituala. Ambivalenta lui Israel si 
Caracterul de ambiguitate al destinului siu se manifesta 
Categori¢ intr-un dublu centru de atractie: unul iluzoriu, altul 
teal. Dar chiar acest “Real” are o semnificatie cu totul 
deosebita. Paul Vaillaud, in La Kahbale Juive, remarca 
intelesul pe care il are Realul pentru evrei: este in acelasi timp 


eT 
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negatie si afirmatie (En-Soph), “a fi” si “a nu fi” 
inefabil. 

Oricat ar vrea sé-evadeze din iudaism, evreii ny Vor 
izbuti, fiindca nu pot omori in ei evreul ( E. Eberlin: Ley juifs 
d’aujourd’hui). Chiar evadand, ei nu vor putea si nu Sufere 
atractia mistica a argintului. Formarea capitalurilor este adane 
influentata de evrei. S-a spus chiar — Werner Sombart (Les 
juifs et la vie économique) — ca factorul primordial al formarij 
capitalismului modern il constituie evreul. Evreul capitalist isi 
are stramosul in evreul zaraf din ghetourile evului mediy, 
Capitalismul, bolsevismul si banca politica sunt instrumentele 
prin care evreii nazuiesc sa realizeze planul de dominatie a 
lumii. Sionismul e centrul animator, al carui fondator este 
Theodor Herzl. Protocoalele inteleptilor Sionului, text 
publicat in 1905 de un profesor rus — si care nu este decat 
darea de seam a congresului sionist de la Bale — arata clar 
intentia lor de dominatie a lumii. In Documents nouveaux, 
Marqués-Riviere, specializat in divulgarea societatilor secrete, 
denunté chiar un tratat de aliantd semnat intre evrei si 
masoni. De altminteri, e usor sA se observe ca evreii sunt 
pretutindeni prezenti in partidele de subversiune sociala sau 
religioasa. In acest rol destructiv, ei asculté de o vocatie 
providentialé. $4 ne amintim numai dezordinile din Bavaria, 
de la 1918, provocate de Rosa Luxemburg si Kurt Eisner. 
Dupa fuga lui Wilhelm al II-lea in Olanda, primul prezident al 
republicii ramane evreul Scheidemann, seful _ social- 
democratiei germane. De asemenea, Walter Rathenau joaca 
rolul Preponderent in zilele de groaza ale acestei epoci. Bela- 
Kun agita Ungaria, iar Trotzky si Zinoviev, Rusia. In 
A ane ea la el acasi. Din Statistica es 
ine al ee udaic, din Berlin, cu ocazia celel © 

evolutiei ruse, reiese ca procentul evreilor 


» Infinity 
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> stitutiile guvernamentale sovietice este de: 22,6 % in 
in E3010 % in Bielorusia, 16,3 % in Crimeea; jn 
saministratia Moscovei sunt 12 %; in casele de comert 13 % . 
Numarul lor in Partidul Comunist este de peste 48.000. de 
membri. ; ; Z 

Cand le lipseste perspectiva traiului comod, evreii isi 


disciplinet nationale. Nu le repugna, ins4, atata timp cat 
disciplina o impun ei. Proba: Rusia. Cele ce s-au petrecut in 
Rusia — de la expulzarile in masa si pana la cultul lui Lenin si 
funeraliile rosii — sunt menite s4 utmeasca lumea. O tara cu o 
intindere atat de mare — latita pe o distanta strabatuta numai de 
copitele cailor lui Subotai si ucazul lui Stalin; populata de un 
furnicar de neamuri impestritate si amorfe ca o nebuloasa — se 
concentreaza dintr-o dati in eforturile salé si se inchide, 
pentru experienta, in laboratorul istoriei. Din marele macel 
care trecu prin foc si sange intreaga omenire, Rusia se retrage 
la ea acasa si intra in revolutie. Tot ce 0 insufletea ca idee si 0 
agita ca energie a fost azvarlit la cuptorul prefacerilor; a tras 
capacele, a  apasat  butoanele si. dinamul bolsevic, 
dezlantuindu-si curentii, s-a pus in miscare. Limbile de foc ale 
valvatailor aureoleaza, ca un cerc fluid de flacari efulgurate, 
fruntea Kremlinului. Nimeni nu poate spune ce se petrece, ce 
S-a petrecut. Unii intensifica elogiul, alti exagereaza negatia. 
Prins intre aceste extreme, imaginatia lumii burgheze este 
plimbata de la un pol la altul, pe o zare spectrala pe care incap 
toate tablourile de vis, incepand cu tonul inrosit al crimei si 
sfarsind: cu. viziunea paradisiaci a fericirti. Moscova este 
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ta in radiograme, cotidian mimetizata, drept asasing 
cota 


isionara. tee 
m Stalin omoara in numele evangheliei lui Marx. 


SI 


¥ 


Preocupati si-si conserve 0 rasa specific ludaica. evreij 
nazuiesc sa creeze un sfut evrelesc; voind 54 domine, 
dezlantuie fortele revolutionare si manevreaza_ prin oculta. 
Tentativele crearii statului evreiesc inca n-au reusit. Sfortarile 
lui Zangwill, presedintele organizatiei iudaice teritoriale, ay 
fost incoronate de insucces. Le-a ramas 0 singura metoda: 
emigrarea in Statele Unite. Dupa Rusia, Statele Unite Cuprind 
cei mai multi evrei. Ei sunt liberi economiceste $1 politic, 
exercita toate profesiunile, de la aviator pana la boxer. Ba, ca 
sa dovedeasca si virtuti eroice, au creat si modelul teribilului 
apas. 

Aparitia sionismului si teritorialismului se datoreazi 
imposibilitatii de asimilare a neamului iudaic. Pentru 
caracterul lor particularist si subversiv au indurat toate 
persecutiile de-a lungul istoriei. Egiptenii i-au supus la 
lucrarile campului si la caznele constructiei in argila. Pentru 
aducerea aminte a liberdrii din robia egipteana, ei au consacrat 
sarbatoriri nationale, amintitoare ale protectiei divine. Purim 
Sau sarbatoarea Estherej aminteste dizgratierea lui Aman. 


Sarbatoarea de Hanoucah evoca victoria maccabeilor asupra 
sirienilor, 
La munci grele i-au pus, de asemenea, chaldeenii care, 


a oe lerusalimul, il dusera in captivitate in Babilon. 
an “inant ii imprastie pe tot pamantul. Diaspora (cum 1 
Tec 2 pay : x oe 
tine fin ebraic’, Galowh (exilul) incepe inaintea ere! 


crestine Imparat yale ea ; ae 
ee ul Tiberiu ji tr i lima 
; imite in regiuni cu clim 
nefavorabjl4 g 


(onisettmis eo Scapesuinsilele dincsMedjteranas:de 
colonizarile Evreiesti, De | 
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persecuta in mod_ violent, pana cand, in sfarsit, Revolutia 
franceza fi repune in giep tins Sanhedrinul € convocat in 1807 
de Napoleon $1 li se acorda libertatile, Comportarea lor in 
Franta toleranta $1 ospitaliera a dus la reactia lui Edmond 
Drumont care, in La France juive, cere o cruciada impotriva 
lor. Prezenta evreilor a_ generat totdeauna reactiunea 
popoarelor in miylocul carora au locuit. H. de Vriés de 
Keekelingen (/srael, son passé, son avenir) stabileste etapele 
antisemitismului, pana in epoca in care ostilitatea se declara 
deschis. Bundoara, arabii ii acuza de tendinte exploatatoare; 
germanii se plang de rolul lor preponderent in comunitatea 
nationala, tar in Evul Mediu au fos invinuiti de otravirea 
fantanilor si de omorul ritual. Singura varsta de aur 0 ating in 
Spania, in epoca rabinilor poeti (ca Jehuda Halevi); alviise 
petrece interpenetratia dintre filosofia iudaica si cea arabia. 
Este adevarata era talmudica. 


Evul Mediu, insd, produce pe marele antisemit: ‘Sfantul 
Toma de Aquino. Abatele Gayraud, in L/antisémitisme de 
saint Thomas d’Aquin, rezuma_astfel punctul de vedere 
tomist: evreul este dusmanul lui lisus; in ordinea crestina 
trebuie tratat ca rasa straina si ostila, deci exclus de la logis 
drepturile politice cetatenesti. Trebuie, totusi, sa le lasam 
libertatea cultului si sd nu-i maltratam. Caci ei sunt — zice 
sfantul — literele vii care ne reprezinta patimil;e Duniezep 
nostru. Pentru aceasta, doar, au fost impartiti in sos = 
lumii, pentru ca, suportand dreapta pedeapsa A unet 
crime, sa depuna miarturie pentru mantuirea noastrd. 

Nietzsche ii face vinovati pe Sees ae Totusi, 
antieroic, feminin, umil si slab al ae nee el rispunde, 
intrebandu-se “ce datoreazd Europa ev eilor: Grated 
in Par deld le Bien et le Mal, ca igranshosi 


aracterul 
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“majestatea revendicarilor infinite : ee _valoriloy 
infinite”, “romantismul si sublimul enigmelor eae » lor li se 
datoreazi. Aceasta nu-l impiedica pe Nletzsehe ca, In Volonié 
de puissance, sa le reproseze evreilor ca gun vental Principiul 
dragostei, au diminuat “vointa de putere’’, prin ei incepand 
insurectia sclavilor in morala. 

Schopenhauer, in schimb, e mai drastic. Poporul evrey — 
subliniazi el — traieste parazitar pe pamantul altor Popoare; 
ceea ce nu-l impiedica sa fie animat de cel mai viu patriotism, 
manifestat prin cea mai stransa solidaritate bazata pe 
principiul: fofi pentru unul si unul pentru toti. Acest 
patriotism sine patria e sustinut cu cel mai mare entuziasm. 
Patria evreului este totalitatea tuturor celorlalti evrei. lata de 
ce se lupta pentru ea. Nu exista comunitate pe pamant mai 
solida si mai activa. 

Trecerea poporului evreu prin atatea vicisitudini a fost 
posibila datorita Talmudului. Darmesteter (Les Propheétes 
d'Israél ) arata cazuistica rafinata a Talmudului, prin puterea 
caruia gandirea iudaica a putut strabate, fara sa se piarda, 
“noaptea intelectuala““ a Evului Mediu. Din Talmud — zice el 
— se vede constiinta profunda ca ivdaismul si cultul nu se 
confunda, cel din urmé fiind doar semnul exterior si trecator, 
simbol material $i conventional in care se recunosc toti cei 
care au primit si au acceptat adevarul — etern si universal — 
care va trebui si devina, intr-o zi, proprietatea comuna a 
tuturor oamenilor. Ceea ce se degaja din aceasta carte capitala, 
consacrata, aproape in intregime, prezervarii cultului, este 
caracterul tranzitoriu al cultului. 
ee = alla evreiesti, concluzioneaza Darmesteter, 
TRC Ns ae aes adevarurile cuprinse in Talmud vor 
evreul poate, in tim 31 pretutindeni. Maimonide adauga ca 

, pul persecutiei sau in caz de pericol, sa se 
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considere dezlegat de toate prescriptiile legii, afara de cele ce 
rivesc idolatria, impuritatea si omicidul. 

Talmudul este apa tare din care se adapa lupta 
iudaismului. Théodor Herzl, in L état juif, spune cd aceasta 
pozitie € destinata conservarit rasei evreiesti. Ba Disraeli 
merge pana acolo incat sa dea expresie unui optimism robust. 
prevost-Paradol reproduce urmatoarele cuvinte ale lui 
Disraeli: “Lumea a descoperit ca este imposibil s4-i distruga 
pe evrel. Din timpuri imemoriale, mijloacele cele mai 
puternice au fost utilizate in acest scop. Faraonii egipteni, 
regil asirieni, imparatii romani, cruciatii, printii barbari, 
inchizitorii, toti au risipit energia de care au dispus: expulzan, 
captivitati, confiscari, torturi rafinate, masacre imense, intreg 
ciudatul sistem de obiceiuri degradante care ar fi sfaramat 
inima oricarui alt popor. Dupa toate aceste lovituri, evreii sunt 
mai numerosi decat erau odinioara la Ierusalim, in epoca 
regelui Solomon. Pot fi gasiti peste tot, in toate tarile, in 
deplina prosperitate. ” 

Desigur, astfel de cuvinte erau valabile pe vremea lui 
Disraeli. ‘ pias 

Astazi, ins4, noua cruciada impotriva neamului iudaic e 
in plind ofensiva. E adevarat, nu vor putea fi biruitt decat in 
clipa in care cultura european va fi eliminat ultimele vee 
ale spiritului lor asiatic. Ici si colo, licdriri de sperante S-au 
ivit. Se incearca revenirea la idealurile defuncte. Adevarurile, 
adica. dogmele culturii greco-romane, sunt ake 
Reactiunea, atat a logicii cat si a metafizicil, gases ‘ es 
Germania intaii luptatori; iar ganditorit Tus! Pes i 
mai putin atenti la analiza tulburatorulul Se a “a 
au inceput si contureze, in ceata rasaritului, imag 
menite si spulbere temerea pentru Zi 


tua de maine. Cosmosul 
i ific iserica ecumenica 
crestin, organizat pana la a se identifica cu Bisert 
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— lata unde sta, si pentru neotomismul franc 
ortodocsii rusi, germenul fecund al asezarilor Vii 
ev va grupa centrele spirituale si va inlatura schisme] 

= eae ele, 

In politica, de asemenea, noi oranduiri au doh; 
baza, forma si sens puternic. obandit 

Si, totusi, nu € de ajuns. Toate acestea Probeaza cx 
Europa a inteles ce-i lipseste. Dar nu de refacerj S ea 
temeiuri vechi se simte nevoia. AMO} spe 

Ci de o noua certitudine, 0 noua s 
ordoneze materialele, sA ierarhizeze asezaril 
inteles autentic si omului intregul prestigiu 


&2, $i Pentry 
toare, Un nou 


Piritualitate, 54 
&, Sa dea fapte} 
— 0 certitudine. 
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CUPRINSUL 


[laviu Dobridor — un autor pentru nelinistea noastra . Vu 


CAtre noua generatie 


CAP. 1 


CERTITUDINE SI ELENISM 


1. Nelinistea contemporana. 


constiinta inutilului: croarea lu Huxley: abdicarea de la norma 
abstractiva; tristetea din om: spiritul faustic (Spengler): in afara 
omului: conflictul modern (Simmel): preponderenta politicului (Julien 


Benda) 9 
: 2. Certitudinile culturii greco-romane. 
constanta victii de relatie: fuhirea, permanenta lumii din afara: 
substanta (eroarea lui Spinoza), Jucrul (confuzia lui Leibniz), /egees 
analoagele lumii dinaduntru: eul (eroarea lui Schelling si Fichte), 
17 


concepuil (confuzia lui Platon), norma 


———_—a——<<=—— 


a 


268 ILARIU DOBRIDOR 


3. Erosul absolutului si formele istorice 


fabulatia ca derivat al reminiscentei harice; forme istorice ale 
reminiscentei harice: raportul dinamic “om-substanta“: naturisy: 
raportul “om-lucru’: magia $l manismul;  raportul ‘onteqit 
animismul; raportul “om-concept”: fotemismul si tabuismul; raportul 
“om-lege”: hudismul ; raportul “om-norma“ : crestinismul; raportul 
“om-iubire”: mit, rit, liturgic. ; E : : by 


4. Incertitudine si nebunie 


trairea incertitudinii; Nietzche si critica estetismului  socratic: 

desconturarea apolonicului; intre evidenta si convingere — teza i 

Sestov Sl Le Roy; vraja negatiei; abandonul nietzscheian; singuratatea 

lui Giovanni Papini. . ; 3 
: : : : x Brahe, 


5. Calea robilor 


tribulatiile ca : iile istori 

ae es mutatiile istorice; Keyserling si revolta fortelor 

Ao ee al epocii noastre; primatul culturii; 
ca a stilurilor; motivatii istorice: invinuirile lui 


Liebert; inyazi istica Vi p 

a azia mistica slavo-asiatica i 
rites -asiatica: Massis; depl 

a se - ; deplasarea centrilor 
pirituali: Berdiaey; responsabilitatéa iudaica. 3 


CAP. II 


DECADEREA DOGMELOR. 


1. Primatul Patologicului: 


Lombroso si 
Weininger. 


Decdderea omului. 


formel. 4 
© culturii si yj; 
. 1 Vizi 
echivalenta “cen; unea omulyi: 
¥ Seniu-neby yes 1; omul democ ia e 
nie”: ; ratiei 
ie”; doctrina sreuaieet : Lombroso si 
ul Weininger; 


ee 


——— 
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Cabala; exaltarea fortelor inferioare: Bergson, Freud, 


sexologia $i ; 
evrei si voluptatea patologicului. . : ‘ SL. 


Marx; literatii 


2. Freud si pansexualismul. 


Decaderea dogmei etice. 


relatie $i comportare: norma eticd; sfera psihanalitica; dubla 
dependenta: inconstient / constiinta, libido / instinct sexual, refulare / 
sublimare; intre cauzal si circular; haotic si cosmotic; echivocurl; 
Freud si pansexualismul; Spinoza si seductia cuforica; Max Nordau si 
frenezia biologic; tentativa anticrestina; Eros si Agape, iudaism si 


eugenie: cultul corpului. 69 


3. Bergson si frenezia instinctului. 


Deciderea dogmei logice. 


copula — fapt primordial al logicii; constantul logic: conceptul; 
antirationalismul bergsonian; intuitia ca forma generala a cunoasteril; 
continutul —_intuitiet: instinctul; tentativa _anticrestina; lumea 


bergsoniana, o lume fara legi; echivocuri si sofisme; dizolvarea 
principiilor logice; identitatea si cauzalitatea; contradictia ca lege a 
; : x03 


existentei; pan-psihologizarea logicii. 


4. Idolatria economicului: Marx 


Decadderea dogmei sociale. 


nismului si mediatia lui Feuerbach; 
afinitatile cu evreii Durkheim $1 
rudenia cu evreii 


teza filosofica: rasturnarea hegelia 
teza-istorica: doctrina clasei sociale, 


Lévy-Bruhl; teza economica: doctrina plusvalorii, 


————————— 
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Ricardo si Lassalle; contradictiile marxismului; contra-teza cresting a 


ee aes istorice si Salomon Rei 
dramaturgiel economice, etapele istorice $ nach. lig 


5. Criteriul relativului: Einstein. 
DecAderea dogmei cosmologice. 


ordinea misterelor: notiunile de forté si de masa; gravitatia 
einsteiniand si experimentele premergatoare; contradictii induntrul 
teoriei relativitatii; echivalentul “forta fizica — functie matematica “: 
reprezentarea algebrica a realului fizic: Riemann si Lobacevski: 
logicizarea matematicii: Pasch; spatiul sferic si legea curburii; cercul 
Vicios einsteinian. . s : 5 : . ; 143 


6. Extazul concretului invertit: Husserl. 


Mizeria metafizicii contemporane. 


omul — vizionar al armoniei: implinirea in contrast; recucerirea 
grandoarei_ paradisiace: principiul existentei: generalul; Bergson si 


panica metafizica; _ empirismul aprioric: Husserl; suprimarea 
cros -ului metafizic. : : : : : : 165 


7. ludeocratia Ligii Natiunilor: Leon 
Blum, Lityinov. 


Decaderea dogmei politice. 


Natiunilor; evreii > Mentalitatea ludeocrata; Pan-Europa si Liga 
i me : > Popor fara spatiu; echilibrul intre istorie $I 
scografie; — negarea Nationalitatii: 


umanitarismul; — viziunea 


diagramatica a istoriei, Je 


eee 
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§. Proust si exploatarea subteranului, 


Decdderea dogmei estetice. 


arta sj religia”— domenii ale mantuiri; interpenetratii; caracteristica 
arta $i TS iudaice; poezia lu Otokar Fischer. proza lui Armand Lunel. 
Dee Gabriel Marcel si norma critica a lut Benjamin Crémieux si 
eee Guint tendinta bovarica a evreilor: lenevia paradisiaca: 
ee _rasa feminina a istorici: echivalente literare, mascarea logica: 


evrell - ; eu Sa 2 
jndemnul lui Rabbi. Abba: tentativa renegarii iudaismului: Hermann 
in ; 
185 
Cohen. 
CAP. IL. 
PERSPECTIVA CREPUSCULARA 
1. Norma iudaica in fenomenul rus. 
mesianism si religiozitate; portretul spiritual al Rusici vecht; Spectiic 
fenomenului rus; sensul mesianic al slavismului; ae SI 
ietica ler “lini y a a 
caracteristici; norma sovietica; devier! de la “linia generala 7 


doctrinel. 


2. Perspectiva crepusculara. 

: aay rctica. formalism: 
deficienta secolului XIX; industrialism, logistic’, ane 
discontinuitatea eleno-romana; moisismul _spiritualitat on 
perspectiva crepusculara. 


3. Saracia spirituala a evreilor. 


: antalitatil 
sic al mentalitatt! 
Vasalitatea filosofici iudaice; caracterul a I st 
peeve, ‘ ere OeKne ema € 
asiatice; contradictii in conceptul de baza, alter! 


Conditional; dramaturgia ideologica. 


intre cauza 


—S—s—d 
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4. Mistica iudaica si mistica teologala. 


tura maniheicd a misticii judaice; trinitatea crestina; intre teologal si 
Baa harmologia magica; forme ale harmologiei magice: teozofja si 
magic; 
francmasonema. : ; ; . : ; ; 25 


5. Spatiul talmudic. 


viziunea mito-poetic’ a realului; figuratiile algebrice si logice; 
fantezie si dialectica — europeizarea iudaismului; intre logica si 
matematica. . : : , : , - . 231 


6. luda sau Lisus? 


triada perfectiunii crestine; iubirea crestina; decaderea la efemer: 
morbul iudaic la Heidegger; decaderea la instinct: Bergson; imediatul 
moisidic: Husserl; ura de clasi: Marx; extazul psihologic: vitalistii; 
adorarea sexului: Freud: aversiunea crucii: Rusia. ; ; e235 


7. Antisemitismul. 


Forme si etape. 
evrell ca semn al contradictiei eterne; sionism 
Persecutiile in istorie; reac 
Schopenhauer; Talmudul 
Disraeli. 


si teritorialism — 
tia Toma de Aquino, a lui Nietzsche sia lui 
$1 rezistenta iudaica — Darmesteter si. 
: : ; : : 247 
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ee ew 


. Autorul vorbeste fara inconjur despre lucruri asupra 
carora astazi se tace conspirativ, ne amendeaza uitarile 
timorate si iresponsabile, comoditatile lase, complicitatile 
larvare. Patrundem intr-o  problematica pe care 
mentalitatea comuna actuala o ignora, iar el 0 exacerbeaza, 
dar care, dincolo de variatiile atitudinale, existd si 
provoaca. Eludarea ei saraceste considerabil intelegerea 
resorturilor lumii moderne, inclusiv a stadiului ei actual 
(in care ceea ce interbelicii numeau ‘“‘iudeo-masonerie ”’ 
“hidra masonica“, “‘oculta internationala“, “‘plutocratia 
iudaica“, -“‘conspiratia sionista“’ etc. se dovedeste o 
realitate planetara deghizata abil in sloganuri ‘‘umanitare 
dirijand instaurarea asa-numitei “noi ordini mondiale”, fie 
pe calea curenta a santajului economic si a terorismului 
ideologic, fie pe cea exceptionala a santajului politic si a 
terorismului militar, asa cum le-am vazut exercitate in Irak 
sau in Serbia). 

. La o privire superficiala, cartea pare nascuta dintr-o 
mare ura impotriva rasei evreiesti; la o privire mai adanca, 
se vede ca ea s-a nascut, de fapt, dintr-o mare ingrijorare: 
cea fata de destructurarea traditiei legitimante a Europei 
crestine — proces prea sistematic spre a nu fi, macar in 
parte, premeditat. In acest cadru, elementul evreiesc 
functioneaza ca agent patogen, caci mergand inapoi, pe 
firul fiecarei idei dizolvante, dam de unul sau mai multi 
evrel.> 


Razvan Codrescu 


